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जम आाशित्प! धो र/ संस्कृति मै एक: समझे कड़ल से अतकीय-अंए्कति.ऐे विकास 
में फकतायोककाय' दिया है ।:पतके के फोसों शेश ८. भर प्रस्पव हैं «फेम. यही- 
विओों से ऐसी कोई विभा नहीं छोड़ो जिस पर झंपयी महत्वपूर्श ,शेखवी.अ 
चलाई हो । 5 ं 


प्रस्तुत कृति में हमने जन धर्म के इन वोनों तत्वों के कुछ पहुचुओों पर प्रकाश 
डाला है। जैत सोहित्य की प्रश्पेरा को एक एक संकिप्त' रफरेशा ओे सान ही 
उपस्थित किया हैं । गहां हिंस्दी सॉडित्य को इससिएं लीड दियो' हैं कि उत्त पर: हंगने 
“हिम्दी जन काव्य प्रदुत्तियाँ” शीर्षक पुस्तक में पूर्थरू झुूप ते ही सविकरर फिजी 
है। इसके बाद कुछ जेस दर्शन धोर स्दुश्म .साबना के मुद्दों पर प्रकाश डाला । बाद 
में 'तारी बर्च चेतना” अध्याव में तारी की तिपय समस्याधों को ध्यावद्धारिक दुष्ट 
से समझते-समझामे का प्रमत्म किया है । ध्ाशो है, बिद्राल पाठक इत विचारों पर 
सहानुभूति और सशिब्युता कुक विकार करेंगे 


इस पुस्तक में मैने भपने कुछ तिमन्‍्भों को जो समाहित कर खिशा है। 
पश्मति विद्यापीठ इसे 'जेन सांस्कृतिक चैत्र के नॉभ से प्रकाशित कर रहा है। तवर्य 
हम उसके भाभारी हैं । ह के के 


(शॉं.) जनती पुण्डलता जैन 
भैयू एक्न्रटेंशन एरिया, सानद उपनिदेशक 
सदर, वायपूर-44000॥ 
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4. जेन ऐतिहासिक परम्परा 

जैन धर्म वर्ग, जाति, लियग प्रादि जैसे मानवकृत कटफरों से उन्पुक्त विशुद् 
झाध्यात्मिक धर्म है। प्रात्मा की पवित्रतम ऊचाई को छूक्र-पाकर उसके शानात्मक 
भौर दर्शनात्मक स्वभाव में रमण करना व्यक्ति का परम कर्विय है । जेन घन इस 
क्रसैड्य के साथ सामाजिकता झौर मानवीयता को सहृजताबश एकबद्ध कर 
देता है । 
, आद्य परम्परा तीयंकर ऋषभदेव से तेमिनाथ तक 

जैन प्र्म की कहानी व्यक्ति की सृष्टि की कहानी है। ध्रनादि और अनन्त 
की कहानी है | भ्रवसपिणी श्ौर उत्सपिणी के कालघक्र से घूमता हुआ पृष्टिवक्र 
कुलकर व्यवस्था मे केन्द्रित हुआ और उपने ग्रादिताथ ऋषभदेव से बहार कलाओं 
की शिक्षा पाकर भोगभूमि से कर्म भूमि की शोर श्रपने विकास के कदम बढ़ाये । 
कर्मभूमि में पदायंण होते ही क्षमा, संतोष भ्रादि सहज घ॒र्मों में लिप्सा, मोह, कोष 
प्ादि बाह्य विकारों की वक्ता घर करती राई और फलतः भरत-बाहुवलि जैसे 
भाइयों के संधर्ष संसार के घितोने स्वरूप को प्रमठ करने लगे । 


झादिनाथ के बाद जन धमे अजितनाथ, संमवनाथ भश्रादि बीस और शभाध्या- 
त्मिक महापुरुषों की सुखद छाया को छूता बाईसवें तीर्थंकर नेमिनाथ के काल तक 
पहुंचा । इस बीच की कोई परम्परा स्पष्ट रूप में उपलब्ध नहीं होती । सिन्‍्घु घाटी 
की सम्यतर मे जैन सस्कृति के वीज नहीं, विकसित बिन्ह खोजे जा सकते हैं भौर 
केदों की ऋचाधों मे जत मुनियों की जीवन-रेल्ला को ग्रकित पापा जा सकता है । 
भाहेंत्‌, ब्रात्य, वातरशता के प्रनेक उल्लेखों ने बिद्वातों को यह मानने के लिए बाध्य 
कर दिया है कि जैन सस्कृति वेदिक संस्कृति के साथ-साथ चलती रही है। कुछ 
बिद्धानों का तो वह भी 'सत है कि जैन संस्कृति बैंदिक संस्कृति से भी पुर्बतर होनी 
चबराहिए।| 

झात्ध्र्म रूथा (0) में बाईसवें तीर्यंकर भझरिष्दनेसि को भगकन श्री कृष्णा का 
झाष्यात्मिक गुद माना गया है। छादोस्पोपनिषद्‌ (3.7,6) में घोर मांग्रिरत द्वारा - 


2 


प्रदत्त श्री कृष्ण का उपदेश जेन परम्परा का स्मरण करा देता है। श्री मुनि मचमल 
झांगिरस और भरिष्टनेमि को एक ही व्यक्वित्व होने की सम्मावता व्यक्त करते है। 
श्रीकृष्ण प्लौर प्ररिष्टनेमि के पारिवारिक सस्‍्वन्धों से भी हम परिचित ही हैं । 
2. तीर्थंकर पा्गनाथ और महावीर 

तेईसवें तीथंकर पाश्वेनाथ से जेन संस्कृति का ऐतिहासिक काल प्रारष्भ 
होता है | इनके पूर्वदर्ती तर्थकरों को पौरारिक कहकर सकास,जा श्रकका है पा 
पाश्वेनाथ की ऐतिहासिकता को प्सस्वीकार करने का साहस अब किरी में नहीं है । 
उनकी परम्परा भगवान महावीर के काल तक चलती रही है। महावीर का समृजा 
परिवार पाश्वनाथ परम्परा का भनुभागी रहा है । पाश्वनाथ का जन्म महावीर से 
250 यर्व पूर्व वाराणसी नगर में हुआ | उतके पिता राजा प्रश्वशेेन क्लौर माता 
वामा थी। यह एक ऐसा समय था जबकि परीक्षित के बाद जतसेजय कुरु देश में 
यज्ञ संस्कृति का प्रचार कर रहा था । 

जन साहित्य में तो पाश्वं परम्परा का वर्शान मिलता ही है पर बौद्ध साहित्म 
भी इससे प्रछृता नहीं रहा। पालि त्रिपिटक में पाश्ववाथ की चातुर्याम परम्परा 
का विवरण मिलता है--प्रहिसा, सत्य, अचौयं झौर अभ्परिग्रह । यह विवरण कुछ 
धूमिल रूप में अ्रवश्य उपलब्ध है पर यह अ्स्पष्ट और भ्रननुसन्धेय नहीं है | तथा 
गत बुद्ध ने भी वार्श्य परम्परा में दीक्षा ली थी । उनके प्रमुख शिष्य सारिपुत्र भौर 
मौद्गल्यायत भी कद्ाचित्‌ बुद्ध के प्रनुयायी होने के पूर्व पाश्य परम्परा के भनुयायी 
थे। यश संस्कृति का विरोध करने वाली पाह्वताथ पएम्ारा का अर संध्र 
बुद्ध काल में मौजूद था उत्तकी साधना विशुद्ध प्राध्यात्मिक साधना थी। कहा जाता 
है, चातुर्याम परम्परा भ्रजितनाथ से पार््ग॑नाथ तक रही है । उसे पंचयाम में चौओी- 
सर्वे तीर्थंकर महावीर ने परिवर्तित किया था । 

भगवान पार्श्यत्राथ के उपरान्त चौबीसवें तीर्थंकर व्धंभान महावीर हुए। 
के भ्रपते समय के कुशल चिन्तक और सामाजिक तथा घॉमिक परम्पराशों किया 
छड़ियीं को तोडकर, उन्हें सुब्यवस्थित करने वाले प्रतिभाशाली दाशेन्िकि तथा 
ग्रात्मिक और सामाजिक क्रान्ति के पग्रदूत थे। उन्होंने प्यक्ति के जीवन के प्रत्येक 
क्षेत्र को प्रपने सूक्ष्वितत तथा ज्ञान से भझालोकित किया । उत्सर काल में उसके 
अनुयायी शिष्यों-प्रशिष्यों ने महाबीर के बिन्तन को झाधार बनाकर समयामुसार 
झतके सत्यों को विकास के चरण-पथ पर संजों दिया । 

उनका भ्राविर्भाव हमारी भारत वसुन्धश के रमणशीय विद्वार (विवेह) प्रदेश 
के वेशालीय क्षत्रिय कुण्डप्राम में चेत्र शुक्ला भयोदशी की मध्य राषधि में ई, बू.599 
में हुधा था । उसके पिता राजा सिद्धार्थ थे जिल्हें श्र यांस प्रौर यशस्त्री भी छह 
जाता था और माता का ताम वाशिष्ठ ग्रोत्रीय' त्रिशला था जो भिदेददत्मा प्र 
प्ियकारिणी के नाम से भी बिखर त थीं । 


कु 
सै 
शासक वंबगात को मेषा शौर अतिजा प्रारम्भ से ही इतनी ४ री [8 
कि संगंती कपई मै जिती बूंदसोति का अवतार | । उतके 
के समझ अरद साध रों कौ घीरशा देगा नवर्य थी ।। इपसिं बाचक वेअंमा व की 
आरमिमिक मिक्षा-दीआ के जिफय से कोई दिशेय उन्नेल नहीं मिखते । खुशद बाता- 
वरख की गोद में पला पुरा खाल़छ स्वयं प्रयुद्ध दत ग्रया पा । 
वर्धेभान एक खामस्त परिवार के सर्वस्य थे । उन्हें जुरल दिला सुपारव, बुध 
पशोदचरा, प्ग्मम नंदिवर्धत, भागी उवेंब्हां कौर प्रग्रआ सुदर्शता का खहि-्यार भौर 
सास्तिष्य मित्र । वाल्यावस्था से युवावस्था तक अ्रप्ते-्ध्राति मर्चमंपन के चित भौर 
प्रेत में भौर गहराई भागी | संसार के स्वरूप को परला। झारमा तबा शरीर 
और जीव तथा घजीव के यथाथे वेद की श्रपने ग्रोतरिक सौर बाहां आन के साध्यस 
से धनुभव किया यही कारण था कि वे स्वर्य को वैवाहिक बंस्थन में नहीं वॉघता 
बाहुते थे । फिर भी कहा जाता है कि उन्होंने ग्रगने परिवार के स्तैंहवश वर्संतंपुर 
के महास|मंत्र समवीरा जितसत्रु "कि पुत्री यशोंदा के साथ परेशाय किया भौर 
कालातर में वे एक पुत्री के पिता भी हुए जिसका विवाह-संबंध जे!माली के साथ 
हुणा । उनका विवाह हुमा हो या भहीं, पर इलेता अवश्य है कि उनके मे में मंद 
विज्ञान कूट-कुट ऋर भर गया था झौर वे सांसारिक बासनाओं से विभुक्त हो 
गये थे । 
प्रहकार ग्लौर ममकार का विसर्शन सुक्तिन्ध्रक्रिय का सर्जत है। एक वास 
को पीटता हुआ देखकर उस्हें सतारबोब हुम्ना भोर कालांतर में उन्होंने मृगशिर 
कृष्णा दशमी को चतुर्थ प्रहर में उत्तरा फाल्यूनी सक्षत्र केयोव में घर छोड़कर 
महामिनिष्क्रमण किया! यह उनका स्वतंत्रता के लिए महामियान था | इस महा- 
मियान में उनके पांच स कल्प स्मरणीम हैं-- 


।, मैं प्रप्रीतिकर स्थान में तहीं रह मा 
2. प्राय! ध्यान में लीन रहू 
3. प्रायः मौन रहूगा । 
4, हाथ में भीजन कछूगा । 
5. रहस्यों को प्रभिबादत नहीं करूगा । 
द्जञ संकलपों के साथ वर्धमान महावीर में लगातार बारह वर्ष तेरह पक्ष तंक 
कठोर तपस्पा की | इस बीच उन्हें मोपालंड, शूलपारियं, 
मूल कुटपूतना, होहा्ला, तप्त लि. संगम करण शसांकों प्रादि भोक्ॉविक 
तक उपले्द सहन करता पढ़े. इस रख दुःखदायी उपसर्गों को उन्होंने जिस 
गा शॉजि से सहन किंडर वह एक भ्रप्रतिम घटना थीं। पे परंम्प्त से थे 
तस्प्रदाय के भवुवोवी थे, पर उसका भरात्मसेज उस परस्परेमित बंगे से 


इन्तू के हो 


कहीं भागे बढ़ा हुप्ना था जिसने उन्हें तीर्यंकर बनाया । इस संदर्भ में महाजौर के दे 
दस स्वप्न उल्लेखनीय हैं- जिन्हें उन्होंने एक रात्रि में साथता काल म्रें देखे थे--- 
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- ताल-पिशाच को स्वयं झपने हाथ से गिराना | 
. श्वेत पु स्कोकिल का सेवा में उपध्यित होना । 


विचित्र वर्शामाला पु स्कोकिल को सामने दिखाई देना । 

सुय घित दो पुथ्पमालायें दिखाई देना । 

श्वेत गो-सम्ुदाय दिखाई देना । 

विकसित पद्म सरोसर का दर्शन । 

स्वयं को महासमुद्र पार करते देखना । 

दिनकर किरणों को फैलते हुए देखना । 

प्रपनी प्रांतों से मानुषोत्तर पर्वत को वेष्टित करते हुए देखना, भौर 


0, स्वयं को मेरू पर्वत पर चढ़ते हुए देखना । 
पाश्बनाथ परम्परा के प्रनुयायी निमित्त ज्ञानी उत्पल ने इन स्वप्नों का 
ऋमश: फल महावीर से इस प्रकार कहा--- 


ज्म्न्_ 
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- श्राप मोहनीय करें का विनाश करेंगे । 

- प्रापको शुक्लध्यान की प्राप्ति होगी । 

* आप विवध ज्ञानरूप द्वादशांग श्रुत की प्ररूपणा करेंगे। 
« चतुर्थ स्वप्त का फल उत्पल नहीं समझ सका । 

- चतुविध्र संघ की झाप ह्यापना करेंगे । 

. चारों प्रकार के देव प्रापकी सेवा में उपस्थित रहेंगे । 
- श्राप संसार सागर को पार करेंगे । 

- झ्राप केवलक्ञान प्राप्त करेंगे । 


प्रापकी कौति त्रिलोक में व्याप्स होगी, शौर 


0, सिहासनारुढ़ होकर झाप लोक में धर्मोपदेश करेंगे । 


जिस चतुर्थ स्वप्न का फल उत्पल नहीं बता सका उसे महाबीर ने स्पष्ट 
किया कि वे आ्रावक धर्म और मुनि घर्म का कथन ररेंगे। हम जानते हैं कि स्वप्न 
व्यक्ति की मनः स्थिति का प्रतीक होता है। उनके पीछे प्राय: एक सजग पृष्ठभूमि 
प्रतिविग्बित होती दिखाई देती है। महावीर के स्वप्त मात्र स्वप्न सहीं थे बहिक 
उनके वृढ़ तिएचय प्रौर मानसिक विशुद्धि के परिचायक थे | इसी की चरम प्रसि- 
व्यक्ति उनके केवलज्ञान की प्राप्ति तथा तीर्थे प्रवर्तन में दृष्टब्य है । उसे केवल- 
शान की प्राप्ति बंशाल शुक्ल दशमी को, दिस के चतुर्थ प्रहर में ऋचुकुला मदी के 
तटबर्ती शाल दक्ष के नीचे गोदोहिका झासन काल में हुई । फल-स्वकृप चार धातिया 

; कर्मों का विनाश करके वे भ्रिहंत हो गये | 


| 


केवलडानी धौर सर्वश्ष महावीर ने संत्तारी जीवों के कल्याण के लिए बोड़ा) 
उठाया भौर दे जम्मिका ग्राम से माध्यसं-यावां में पहुंचे जहां सोमिश्र ब्राह्मण ने 
एक विराट मज्ञ की संयोजना की थी । इस यश को पूरा करने के लिए अासं-पास के 
प्रमेक मूर्षेस्य पंडित उपस्थित हुए थे। गौतम गोतीय इस्द्रभूति भस्विभूति भौर 
वायुमूति मगध से, ब्ययत झौर सुधर्मा कोलाग सन्निवेश से, मंडित झौंर मौय॑ पुत्र 
मौर्य संस्तिवेश से, प्रकंपित मिथिला से प्रच॑लअआआता कौप्ल से, मेताय तु गिक से ध्ौर 
प्रभात राजमुह से जावे । ये सभी विद्धान ब्ाकह्लएण गोत्रीव थे और वे प्रपसी 44009 
शिष्य संडली के साथ यज्ञ शाला में उपह्चित थे। महाजीर को प्रपनी धर्म देशता 
के लिए इन विद्वानों की प्रावश्यकता थी । इसी दुष्टि से वे यश्शाला के समीपवर्सी 
उच्चान में पहुंसे । बिजली के समास बड़ी शीघ्रता पूर्वक उसके प्रायमल का ससाबचार 
सारे नगर में फेल गया । राजा से लेकर रंक तक उनके तपोतेज के समक्ष नतसस्तक 


होने पहु लने लगे । 


भीड़ को किसी एक भोर जाते देखकर इन्द्रभूति मौतम ते जिड्ञासा प्रकट 
की झौर यह जानकर कि श्रमण महावीर प्राये हैँ, एक मानसिक बिन्‍्ता से प्रस्त हो 
गये । वे यह जानते थे कि उनकी यज्ञ सस्था को महावीर के पूरबर्ती तीकर पाश्वे 
साथ ले काफी हानि पहु चायी थी और उनके प्रमुयायी भ्रभी भी उन्हें शाति से नई 
बेठने देते थे । इस्द्रमूति को लगा कि मह्ाबीर को पराजित किए विता थरज्ञों की 
लोकप्रिम्ता बढ़ायी नहीं जा सकती । वे चल पढ़ें महावीर के पास विवाद करने के 
उठद्दे श्य से ध्ौर पहु भे समवशरण में । उम्हे ब्लाता देखकर महावीर ने गोग भौर 
साम के साभ इस्द्रमूति का ध्राह्लान किया भोर बाद मे उनकी दार्शनिक शकाझों का 
समाधान किसा । प्रारम्भ में तो इस्द्रमूति प्रहकार के मद से भरे थे, पर बाद में 
धीरे-बीरे उन्होंने महावीर के चुम्बकीय व्यक्तित्व को प्रणाम किया भौर उनके शिष्य 


बस गये । 


इन्द्रमूति की यह स्थिति देखकर उसके भाई प्रग्निभूति भौर वायुसूति भी 
कुछ हतप्रभ-से हुए पर ने इम्द्रमूत को महावीर के प्रभाव से मुक्त करने के लिए 
उनके पास्त शात्रीय अर्चा के लिए निकल पढ़े । श्रंत में वे भी महाबीर के प्रभान से 
बच मे सके । इसी तरह सेष विद्वाल भी एक-एक कर महावीर को समवशरण् में 
दीक्षित होते गये । यह उतकी घर्म देशता का प्रथम प्रभाव था । 


महावीर काल में प्रजलित दार्शनिक मतों की सस्या सूत्रकृ्तांय व ग्रोमट्रूस्वार 
धादि ग्रंथों में 383 बतायी है भौर बौद्ध प्रथों में 62 प्रकार की मिम्या दृष्षदियों 
का उल्तेश झामा है। इस सत वादों का कुछ प्रमुभान हस उपयुक्त 47 बिद्धानों के 
विविन सिद्धांतों से जी लगा सकते हैं--- 
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व इस्तमूति ग्रोधम जे 78 का धरस्तित्य नहीं है # |, , 
2. प्ररिनिभूति --. कर्म का प्रस्तित्न वहीं है। , . हे 
3. बागुमूति -- . जेतस्य भूतों का धर्म है दस घोर... 
५ आत्मा अ्रभिन्‍्च है । 

मैं, व्यक्षत - -- . ग्ंच मूंतों का भ्स्तित्व नेंद्वी है ।. हे 
5. . झुषमी >-. प्लाशि सूत्यु के बाद अपनी ही थोति में उत्कन्न 

होता है । 

है.। मंडित +- . बंध भौर मोक्ष नहीं है । 

7. सौर्यपुत्र -+ स्वर्ग नहीं है। ध 
8: प्षपित 5 नरक नहीं है । + 
9.5 भचलभअ्रात --. पृष्य और पाप पृथक नहीं हैं; 

0 , मना ये --+ . पुनर्जन्म नहीं है । 

], प्रेभास +- भोक्षे नेहीं है । 


तींबंकर महावीर ने इल विद्वालों को प्रपना शिष्य जनांया झौर रन्‍्दे! अपने 
सिद्वान्तों की व्याक्या करने योग्य बनाकर “गरा|ंभर' को पदली से धलकेस किया । 
उसके साथ उसका शिष्य परिकर भी भहावीर के चरणो में नतसस्तक हो यंया। 
इससे महावीर का धर्म अर्हनिस लोकप्रियता। कौ भोर बढ़ने लगा । भगर, श्रागली 
आवक, भौर आविका के रूप भे चतुविए संघ को स्थापना कर उल्होंन धंर्भ को भर- 
घर पहु ला दिया । सध को व्यवास्थत करने की दू/रुठसे उन्होंने उसे साध घटकों. 
में बिसाजित कर दिया-). शभात्रा्थ 2. उपाध्याय, 3, स्वगिर, 4. प्रदर्ईक, 
5. गणी, ७. गछघर, तथा 7. गरणाव+*छेदक । इन घटकों का शारिजिक शिनान 
भी प्रस्तुत किया जिसके झाघार पर उनका पारस्परिक व्यवहार चलता भा 4 


, भहाबीर का सुग विषसता का युग था। भातुर्यण्यं व्यवस्था दे प्रस्त था । 
नीच-ऊोच आबना के दूषित रोग से प्रस्त था। इस जासदी की कीचड़ से सिक्तने के 
लिए. हर व्यक्ति उछल रहा था । इसलिए तीघंकर बहावीर ने समता का पाठ दिशा 
ऐसी विषम परिस्थिति मे और समाज को  भभियुल किया एक हे कार्तिकारी 
झाम्दोलन की घोर । उसका मल्तव्य था कि प्रयेक, झात्मा में यरमापरमा इनसे को, 
शक्ति विहित है। बह भ्नादिकास से कर्मों के हा ड्रोकर जन्म-स रण की प्रक्तिया 
से प्रेशिभूत ही रहा है। जन्म से कोई ब्राहण न है कर्म से । 
इसलिए कमें व्यक्ति-व्यक्ति के त्रीच ऊंच-नीच के कक बनते सही 
माेसिके, बीचिक धौरे कार्पिक बिशुंदधि सै।यि्ञता लिए हुए रहती | । डैसे की 
प्रवस्थिति इसी सापेक्षता पर झणपंबित है । ; 


हर 
! महा यहू क्यात रखना स्ाजक्क है कि प्रहांगीर की दुष्ट में मात वेश 
छांगताः के अधिक भौर कुछ नहीं है । साधु के सिए पदि इसकी माचारिक प्रविनदा 
नहीँ है वो. उड़े साथ कंते कहा जा ब्रकता है ? इसलिए तिलक, इशोपकीत, प्रए्ष्य- 
कद, सिरमु जय भादि साधु का केश तो हो सकता है। पर जब तक उसके साथ 
प्रास्तरिक तिर्मलल्ा, निस्मृह्ता भौर बीौतरासता की प्रकपता मे हो तब. तक उसका 
साधुस्व पशु ही कहा जायेगा | तप की समृद्धि सम्यक्‌-दर्शश-हान--चारित्र की समृद्धि 
के थिमा शहीं कही जाए सकती है। 
इसी तरह उस समय थेर्म का सस्दन्ध हिसोत्यक येशों से हो गया था। 
नश्मेष, संश्वभेध धादि यशों में शाद्य सामग्री की म्राहुति एक सावारश प्रक्रिया .थी। 
महावीर ने ऐसे यह्ों का विरोध किया झौर मूंक पशुझों की बलि को वय्य विड 
किया । उसके स्थान पर दुंष्कर्मों की बलि देने की बात कही । इससे गरीब' जनता 
को सास सामद्री उपलब्ध हो सकी तथा पसुहिसा कम हो गई । 


महावीर की प्रहिसा जीवन को सुध्यवस्थित करने वालौ प्रहिंसा थी । मैत्री, 
करेणा, मुविता भौर उपेक्षा की प्रंहिसा थी। इस प्रहिसा मे राजनीतिक युद्ध की 
प्रवास्तविकता को सिद्ध किया गया था। ये युद्ध झ्पने तथाकर्मित स्वार्थ अ्रषंवा 
बंढ़ुप्पन की बताये रखने के लिए मानवता पर कुर दलने था। इसलिए महादौर ते 
प्रनाक्रमशा की बात कही । भतिक्रमण झौरे प्राक़्मण दोनों तत्त्व युद्ध के ही दो ' 
हैं। यदि इन तत्वों से विमुल रहकर व्यक्ति भौर समाज के भभ्युस्थान की झोर 
ध्यान दें तो उसकी वास्तविक सच्नेतवता कट्टी जानी घाहिए। इसका तात्पयं बह 
भी नहीं कि वह अस्याक्सरम करे ही नही या कायर बना रहे। प्रत्याक्रमण के सिए 
यवि बड़ विवश किया जाये तो पूरी शक्ति के साथ उसका प्रतिरोध करना सी उत्सी 
ही करसेब्य-परायसता कही जायेगी । बस, हिंसा की पनिवार्यता में कर्ण की 
पस्द्ठता सर्विहित रहती चाहिए । इसलिए यह्‌ प्रहिसा काग्ररों की नहीं, वीरों की 
भहिसा है; दापिस्व-यूस्य की नहीं, उत्तरदाग्रित्वपूर्ण की प्रहिसा है। 
प्रहिस। के साथ प्रपरिग्रह की भी बात जुड़ी हुई है। परियग्रह साधारश बोर 

पर दिता झोषख के नहीं हो सकता । प्रावश्यकता से भ्रधिक का सत्रह करता 
हापसुथता की धृष्दि से हूर भायता है । साथ ही जो भी सग्रह किया जाग्े बह जी 
स्वाद हूंमेंक हो। भ््तरव परिग्रह है पूल्यझा भा श्रासक्ति तष्स बाह्य परित्रह है 
घौतिक भ्रागजी । मानल्िक कारिद्यय से मुक्त होझा श्रपरिग्रही कृत्ति के लिए प्रावश्शक 
है। प्रतः इच्छा-परिभारत तवा बस्तु-परिबारां ग्रे ग्रपरिग्रह की दो सही दिक्काएँ हूं 
क्याधह्ारिक भौर ब्वापारिक भ्रष्टाचार सी भअसंग्रह की भावना से दूर हो सकता है। 

,.. हु अक्र दी्यंकर मद्वाबीर ते राजनीतिक, ामाजिक भौर, स्राध्याह्मिक 
अभ्थि के तीत बूत विये--प्रयुझ्, पुएवाव झ्लौर विववाश-सर्म । प्रत्नदुक्ति भर खरी- 
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मुक्ति जैसे प्रान्दोलन भी इन्हीं सूत्रों मे अ्रनुस्यूत थे । इने सूत्रों में जीबन का शाश्वत 
मूल्य छिपा हुआ है । मानवीय दृष्टिकोश से झोतप्रोत्त ये सूत्र विश्वबन्धुरुव को अपने 
प्रक में छिपाये, झाज भी उतने ही प्रावश्यक हैं जितने पहले थे | भाज के परमाणुयुभ 
में तो इन सूत्रो को जगाने की कही प्रधिक प्रावश्यकता प्रतीत होतीं है। इसलिए 
महावीर के धर्म की उपयोगिता पर विशेष प्रकाश डाला जाना चाहिए । 


यहां यह उल्लेखनीय है कि तीर्मंकर महावीर का सुसम्बद्ध जीवन-अरित्र 
लगभग 8-»५वी शती मे लिपिबद्ध हुआ । दिगम्बर परम्परा मे [तलोयपण्शाति स्‍्लौर 
विसट्टिमहापुरिसग्ुणालकार का भाधार लेकर ग्रुणभद्द ने उत्तरपुराण (शक सं. 
820) में उनकी संक्षिप्त जीवन रेखाएं प्रस्तुत की । श्वेताम्बर परम्परा मे भ्राचाराम, 
सूभ्रक्ृताय भ्रादि आाकृत जनागामों से छुटपुट उद्धरणों का झाधार लेकर कल्पसूत्र को 
रखना हुई । झागे इसी का झ।भार बनाकर शीलाकाचायं, हेमचन्द्रातायं प्राद जैसे 
विद्वालों ने अपने ग्रन्थों का निर्माण किया। पालि त्रिपिटक मे कुछ थोड़े से उल्लेख 
झवश्य मलत है । १२ वे उनके साधना काल से सम्बद्ध है। बेंदिक साहित्य में महावीर का 
फोई प्राचीन उल्लेख नही मिलता । यह भराश्वय का विषय हूँ । इसलिए उत्तरकाल 
में जो भी ग्रल्थ लिख गये उनमे ऐतिहांसकता के साथ ही चमत्करात्मक तत्त्वों ते 
भी प्रवेश कर लिया जिनका विश्लेषण करना भी प्रावश्यक है । 


प्राय: प्रत्येक धर्म झोर सस्क्ृति मे युगपुरुष हुए हैं। समय के प्रवाह में उन 
युग पुरुषों के जीवन प्रसगो के साथ चमत्कार जाड़ दय गये है । इन चमत्कारों को 
प्रातिहाय भथवा भ्रतिशय कह दिया जाता है श्लोर फिर घटनाप्नों के साथ उसकी 
झमिल्तता स्थांपत कर दी जाती है । यह सब एक धोर उस महामहिम व्यक्तित्व के 
प्रति श्रद्धा श्रोर भक्ति का प्रदर्शन है ता दूसरी श्लोर लेखक के ऐतिहासिक ज्ञान की 
न्यूनता का प्रतीक है । यह भी मानवीय स्वभाव है कि जब तक किसी के साथ 
समत्कार नही जुंढ़गा तब तक उसका भरपेक्षित प्रतिथ्ठा नही मिलेगी । यही कारण 
है कि मह्ाबीर के जीवन की हर घटना को भक्त सादह्ित्यकारों न असाधारण बना 
दिया । इस अ्रसाधारण]ता को भी एक सीमा हाती है । १९२ जब उसका भी प्रति- 
ऋमण] हा जाता है तो वह झविश्वसनीय-सी बन जाती है। भ० महाबीर को जीवन 
घटनाओ्नो में भी चमत्कार का झ्राधिक्य कम नहीं । झत: प्रायश्यक यह है कि उसके 
ऐतिहासिक रूप को खोजने का प्रयत्न किया जाय । यहां हमने ऐसी घटनाओं को ही 
झपने विश्लेषण का विषय बनाया है। 


भ० भहावीर झोर बुद्ध के समय ब्राह्मणा संस्कृति ह्ास की झोर जा रही 
थी झोर ६ चिया व प्राबरय बढ़ रहा था बेदिक विधारधारा से जो विधमता झौर 
हिसा बहुल फ्रियाकलाप थे उस्तके विरोध में इत महापुरुषों ने प्रपने क्रांतिकारी 
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विभार प्रस्तुत किये । दोनों संस्कृतियों में परल्पर विरोध इतैसा बढ़ा कि किसी भी 
तीपकर को बाहासकुल में उत्पन्न होसा भ्रसम्भव कर दिया भौर क्षत्रिय कूल को 
ही विशुद्ध कुल मान लिया। इसी कुल में तीथंकर चक्रवर्ती, बलदेव, बासुदेब प्रादि 
महांपुसवों को जम्म लेना उचित बतलाया | इतना ही नहीं, महांवीर को पहले 
ब्राह्मराकुल में उत्पन्न देवानन्दा के गर्म में धारण कराग्रा भौर फिर उप्ते श्रशुद्ध भौर 
प्रग्नोग्प बताकर क्षत्रियारी ।भ्शला के गे में पहुंचाया। मह संग काये इन्द्र ने 
हरणंगमेधी देव के द्वारा करवाया । प्ाचाराम सूत्र भादि ग्रन्थों में तो बह भी 
विस्तार से बताया गया है कि हरणोगमेषी ने गर्म परिवर्तत क्षिस प्रकार से किया । 
बह सब निश्चित ही ब्राह्मरा जाति की भ्रपेक्षा क्षत्रिय जाति को श्रेष्ठ बताने के लिए 
किया गया है। भाज का विज्ञान गर्म परिवर्तन कराते में सक्षम भले ही हो जाय 
परन्तु भ्राज से लगभग पक्ष्चीस सौ वर्ष पहले का विज्ञान इतना उन्नत भौर समृद्ध 
नहीं था भौर फिर बह तो किसी मानव ने नहीं बल्कि देव ने किया है। हस घटना 
से यही निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि ज॑नरर्म प्रमुखतः क्षत्रियों का धर्म 
बन दिया गया था । 


कहा जाता है, तीर्थंकर के गर्भावतरण के छः मास पूर्व से ही देवगसा 
के माता-पिता के राजप्रासाद पर रत्नो की दृष्टि करते हैं। यह रत्नवृष्टि घन- 
सम्पत्ति की प्रतीक हो सकती है। सभव है, राज-मह्दाराजे प्रथवा महासामंत्रों को 
ऐसे समय प्पने भाधीन रहने वाले कमंचारियों से तरह-तरह के उपहार मिला करते 
हों । इन्द्र सच्चजात बालक को सुमेरुपर्यत पर ले जाकर स्तान कराता है। यहू क्रिया 
बालक के जन्म के तुरन्त बाद स्नान क्रिया का चामत्कारिक वर्णन होता चाहिए ।* 
महावीर के जन्म-महोत्सद का जो वरंन मिलता है वहू एक साधारण जस्म महोत्सव 
का बुद्दत्‌ रूप होगा। 


वाल्थावस्था में भी इसी प्रकार की प्नेक चमत्कार से भरी हुई घटनाभों का 
उल्लेख मिलता हैं। विषघर सर्प का रूप धारण कर परीक्षा के निमितत देव का भागा, 
शिक्षा ग्रहरा के समय अऋमत्कारक बुद्धि की प्नभिव्यक्ति का कारण मूलतः श्रद्धा भौर मक्ति 
रहा होगा | इसके धाद भ० महावीर के जीवन की घटलाओों का कोई विशेष उल्सेल 
नहीं मिलता । जो भी हैं, प्रायः चमत्कारों से भरे हुए हैं । 


साधक इहाबीर ने सहाभशिनिष्कमरा करते ही यह अ्धिग्रह किया कि 
वे वेह की ममता को छोड़कर सभी प्रकार का उपड्रव समभात्र पूर्वक सहन 


4.. कल्पयूच्न, 9 
2... झादिपुराश, 3,84; पड़म चरिल्‍्ध, 3, 67 
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करेंबे । वह ्रसभाव उसको प्ंतिस साधना तक बता रहा । शाठृरूण्य से सहारसिक 
निशक्रमरए कर महावीर कर्मरिग्रास पहुंचे जहां उन्हें कोई पहिच्चान ते सका ।+ कुषि 
दे एक महासामन्त के पुत्र ने इसलिए शायद वे जन-मीजम में नहीं झा सके होंगे 


संभूथी साधना के धीच ईन्द्र श्रादि जेसी कोई न कोई चिझूंति उनेफा संरंदाश 
करती रही । उपसर्गी का प्रारम्भ झौर प्रन्त दोनों गोपालक से हुश्रा है । यो से 
संभ्वद्ध होने के काररा क्यो न इस संबोग को वात्सल्य हाय का प्रतीक मांगोँ औय 
जी जँनधर्म का प्रमुख प्ंग है । 

तपस्वी महावीर पर प्रथमतः उवाला जय प्रहार करने दौड़ता है तो तुरन्त 
ही उसे भान करा दिया जाता है कि-ो मू्स ? तू यह क्या कर रहा है ? क्‍या तू | 
नहीं जानता ये मद्दाराज सिद्धार्थ के पुत्र व्धभान राजकुमार हैं। ये प्रात्म-कल्वारां के 
साथ जगतब्कल्याण के निम्मित्त दीक्षा धारण कर साधना में लीन हैं।? यह कथन 
साधना का उद्देश्य प्रकट करता है । इस उद्देश्य की प्राप्ति मे साध्यं भ्नौर साधन दोंतों की 
विशुद्धि ने साथक को कभी विघलित नही होने दिया । 


यहाँ इन्द्र वर्धभान की सहायता करता चाहता है पर साधक वर्धमान कहते 
हैं कि “भ्टुन्स केबसझान की सिद्धि प्राप्त करसे से किसी की सहायता नहीं लेते । 
जिलेन्द्र अपने बल से ही केवलशान की प्राष्ति किया फरते हूँ।? इसके बावजूद इंख ने 
घ्िद्धां नामक व्यतर फी सियुक्ति कर दी जी वर्धमान की भ्रम्त तक रक्षा करता 
रहें । हम जानते हैं, महांवीर के पिता का गाभ सिद्धार्थ था भोर भीत॑भ शुद्ध का 
भी नाम सिद्धार्थ था। सिद्धाये फो ध्यतर कंहुक॑र उल्लिखित करने का उद्देश्य यही ही 
सकता है कि घटना-लेखक गोतम बुद्ध के ध्यक्तित्द को नीच करना चाहता रहा 
हो । दोनो भर्मों मे इस प्रकार की घटनाझो का प्रभाव नहीं । इन्द्र को वेंदिक संरेकृति 
में प्रधान देवता का स्थान मिला है। वर्धमान के चरणों में नतमस्तक कराने का 
उद्देश्य एक पभ्रोर साधक के व्यक्तित्व को ऊँचा दिखाना भौर दूसरी भ्ोर अमस 
सस्कृति को उच्चतर बतलाना रहा है। सिद्धार्थ यदि ब्यवर होता तो उसने महावीर 
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| शांबुना, के बचें में ही भस्विग्राम के यक्षस्मतन में हुए ग्रक्ष के उपसर्य का 
किकरका शो ही किए १ * 


साधना हरे. जर्ष मोराक सस्तिदेश में इसी प्िद्धार्य ने वर्धभान की मशो- 
गाँया। एक गई ४ के रूप में फैला दी । फर्लेदः लक सारी जगता के सोकश्रिय 
हों गए, परन्तु २ है ' बारें धरण्दस्दक ज्योतिषी ईग प्राजीविका पर कहोर ध्वाभात 
हा । यहूं जाकर में वहां से विहार कर दिया | यह उतका महाकारुवय 
'। भव्ध्यिर्वशी के भोर भी धेनेक उंवाहरसं यहाँ मिलते हैं जिंनंका संस्मन्ध भी 
सिद्धार्थ से रहा है । ध्रतः सिद्धार्थ नामक कोई धन्य देव नहीं अल्कि व्यक्ति हौना 
झॉडिए । हो सकता है, उसके वाम भी सिद्धार्थ देव रहा हो | 
साधनोकॉल के पंयम तरह मास तके कहा जाता है कि वर्घभाने मात्र एक बर्स्त 
भ्र्हुएए/ किये रहे । उसका कुंछ भोग एक निर्धन ब्राह्मरा! की यांचनो पर उन्हीं उत्े 
ई दिया झौंर शेर्ष' माय स्वत: मिर गया । इस वस्त्र को देकदेध्य अस्त कही गंगा। 
प्राथारांग भौर कल्पसूत्र में देवदूष्य वस्त्र के गिरने की आत तो मिलती है प* 
ब्राहमस को देये की भढना का बहा कोई उल्लेख नही मिलता । ईशा, टीका प्रादि 
में उसका उल्लेख भ्रगश्य तुश्ना है । 
देवदूष्ये ब॑ंस्त्रे एक विवाद का विययें रहा है क्योंकि उसका संम्बँध संचेल 
पीर धैलेल परेम्परा से जोड़े दिया गया । जो मीं हो, इसेभा अबर्य है, एस घटा 
का सम्बन्ध ब्राह्मण सम्प्रदाय की भिक्षादुत्ति को उद्धाटित करनों तथा उसे मेहाबीर 
दे ऑीब॑मेदान देने की ध्रेस्यंयंता करंता रहा हीगा । साम्प्रदायिकंताे कौ भावना का 
सल्िवेश यहाँ विशाई देता है। वेंसे सहानीर बीतरामी भरे यह निर्विबाद हैं। भ्रतः 
बस्तर से उनेका कोई अंयोजन सेही रहा होगा । इसे उतस्तरकासीने विवाद समेर्कर्ता 
चऔडिंदे । देव॑दूठ्य कषम्द कर प्रयोग भी इस काले को स्पष्ट करता है। महँवीरे ने हंडे 
बहेंथ की सेममने !3 मांह तक रखा भौर उंतका साधना काल औ लंगमम तेरहं बंध 
रहो । संस्यी की मेंहू समानता भी इस सम्दर्भ मे विशारंसीय हूँ । 
उत्तर भारंत की शीत भौर उष्शंता, दोनों पूरे जोर पर रहती हैं। महावीर 
ते उन दोतो को मली-मँति सहा | कहा जाता है, साथमा काल में महाबीर कभी 
सींग तेंहों ? बारह वें तेके कोई सोये ने वह सैम्भब-सा नहीं संमता। सोने का 
तात्पर्ध यदि प्रभाव से लिया जाय तो प्रवश्य हम कह सकते हैं कि महावीर पूर्ख॑तः 
प्रश्रमादी रहे धार भर्पती साधना के लक्ष्य पर प्रतिपल जांग्रत रहकर भ्मान 
करते रहे । बसे ऐसे न सोने बालों के कुछ उंदाडटेरस ग्राजकल अवश्य मिलते हैं। 
0 क जा है (885 दिके स्रापदाओं का भर रहा पडा है।। मर्भभाव की साथना- 
+ ४ पक माना का पर का है। बरं पृ को की 
ध्रपने श्ाअस दे बाहर करे दिमर करते थे परन्तु कारंणिक वर्धयान देखा जहीं कर 
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| 
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सके । इसका दण्ड उन्हें यह मिला कि आश्रम से निकल जाता पड़ा । उस समय की 
उनकी सानसिक स्थिति का अ्वलोकल कीजिए जो जेलघर्म किया मासंबता का 
झभिन्न भ गम है ।' 


चण्डकौशिक नाग को महावीर ने प्रतिबोध दिया, यह सही हो सकता है, 
उसके काटने पर महाबीर को कोई भ्सर न॒हुभा हो यह भी सही हो सकता है पर 
उसके डसते पर महावीर के पैर से रक्त के स्थान पर दूध की भारा बहू निकले यह 
सही नही लगता । यह तो वस्तुतः उत्तरकालीन चमत्कार का नियोजन प्रतीत 


होता है । 


साधना के दूसरे बर्ष में गोशालक की भेंट महावीर से हुई और वह छठवें- 
वर्ष तक महाबीर के साथ मे रहा भी । इस बीच ग्रोशालक की प्रभेक घटनाओों का 
उल्लेज् है जिनमे उसके व्यक्तित्व को बिल्कुल नीचा प्लौर उपग्रबी दिखाया गया है । 
वस्तुत: गोशालक की श्रेष्ठता दिखाना स्वाभाधिक है। बौद्धागमों ने भी ऐसा ही 
किया है। 
कठपूतता और शालार्य अ्यन्तरियां तथा सगमदेब के घनघोर उपसरगों।को साथक 
महावीर ने शान्ति पूर्वक सहन किया । अन्तिम उपसगग छुम्माणि ग्राम मे हुआ जहां 
ग्वाले ने उनके कानो में कीले ठोके । इससे भी कही प्रथ्रिक दुःखदायक उपसर्ग उस 
समय हुआा जबकि सिद्धार्थ नामक वरितक ते भपने मित्र खरक नामक वंद्य से उन 
कीलों को निकलवाया । 


पालि साहित्य के मस्किम निकाय (चूल दुग्खक्खन्ध-सुस) तथा संयुस्तनिकाय 
(सखसुत्त) मे भी वर्घमान की तपो साधना का वर्णन है। परन्तु बहां निमण्ठ मात- 
पूस न होकर 'निरगण्ठा' लिखा हुश्ला है जिसका सांघा सादा श्र्भ है झेव मुनि । 
प्रभवराज कुमार, असिवन्शकयुस गामणी, उपालि भादि आनकों के चर्चा-प्रसमों में 
भी वर्धमान के स्वय के तप का रूप स्पष्ट सही होता बल्कि उनके सिद्धान्यों पर 
फिनल्चित्‌ प्रकाश पड़ता है । ये सभी उल्लेख उस समय के होंगे जबकि भगवान 
महावीर केवलज्ञान प्राप्त कर चुके थे प्लौर उन्होने अपने घर्म का प्रचार करता 
प्रारम्भ कर दिया था । 


भगवान्‌ महावीर की देशना को दिव्यध्यनि कहा गया है । इस दिव्पष्बति 





].  इमेणा तेरा पंच गक्‍्रभिग्महा गहिया (झा, सलय नि. पत्र 268 ()] 
इमेथ तेश पंच भ्रभिग्यहा वाहिता (प्रावश्यक जू. पृ. 27) 
नांप्रीतिमद्‌ सुहे वास. स्थेयं प्रति मबा सह । 
न गेहि विनय कार्यों, मो पाणी थे भोजनम्‌ ॥ (कल्पसूत्र, सुधोधा--पृ. 
288) । 


ु 5 
को पर्वभाव्रात्मक सग्ता है। प्लाचाय वौरसेत ते लिखा है कि एक बोजन के भौतर 
दूर क्षमवा समीप बेठे ठुए घठारह महाभाष भर सात सौ लघुभाषापञ्नों से युक्त 
तिरपल्च, मजुध्य प्रौर देवों की मावा के रूप में परिस्यत दोने वाली तथा न्पूसनता और 
प्रचिकता से रहित, मघुर, मनोहर, गम्मीर और विषद्‌ भाषा के बतिश्षयों से युक्त 
तीथैकर कौ दिव्यध्जनि होती है।' जितप्लेन ने इसे भशेष-माषात्मक कहा है।* 
कोई ध्वनि प्रथवा मावा सर्वे भावात्मक भयवा ग्रश्नेव भावात्मक रहे, यह कोरी 
कल्यना की बात है। तीर्थंकर की प्रशान्त मृति और प्रभावक व्यक्तित्व को देखकर 
वल्युत: श्ोता या दर्शक झ्ाकषित हो जाते थे । परन्तु उनकी ध्यति इतनी भाधाओं 
से मुक्त हो और वह मलुभ्य तथा देवों की भाषा के रूप में परिशत हो, यह कंसे 
सम्भव है । उस समय झठारह महाभाषायें तथा सात सौ लघु भाषायें भी तो नहीं 
थीं । तत्र इसे कंसे सत्य माना जाय ? 


इस प्रकार भगवान्‌ महावीर की साधना के सन्दर्भ में जो कुछ भी मिलता 
है वह केवल जैन साहित्य में है भौर ऐसा जो जैन साहित्य है वह प्रायः उत्तरका लीन 
है । उनमें भक्ति के कारण बमस्कात्मिक शृति का आधिक्य हो जाने से मूल रूप 
प्रण्छन्त हो गया है। भवः महावीर की तत्कालीन घटनाझ्नों का सम्यक विश्लेषण 
झावश्यक हो जाता है। मैंने यहां उन घटनाश्रों का कुछ विश्लेषण किया है । सम्भव 
है उसमें मतमेद हो । इसलिए इस विषय में पभ्रौर बिस्तन अपेक्षित है । 


2. जेन साहित्य परम्परा 
साहित्य संस्कृति झौर समाज का दपेंण है । समाज की परम्परा, श्मृद्धि, 
विकास-हपरेला, दृष्टि, मान्यता झ्रादि सारे तत्त्व साहित्य की विशाल परिधि के 
प्रस्तगंत प्रतिविम्बित होते रहे हैं। व्यष्टि झौर समष्िट के बीच प्रतिद्वन्दिता, 


सहयोग, सह-मस्तिर्व, सदमावना, संघर्य आदि सब कुछ साहित्य की से बच 
नहीं पाते ! इसलिए संस्कृति श्लौर समाज के सन्दर्भ में साहित्य को ना जा 
झकता है । ह 


. मो जवान्तरदूरसमीपस्थाष्टादशमभाषा---सप्तशतकुमाषा--तिर्येर्देव--- 
सनुष्य भाताकारन्यूनाधिक-भाषातीतमघुरमनोहरगम्भी रविशदवागतिशय-+- 
सभ्य: भवन वासिबानव्यस्तर-ज्योतिष्क-कल्पवासीन्द्र-विज्ञाधर-चक्रवरति- 
बल नारायश-राजाधिराज-महाराजाधं- महामष्डलीकेस्प्रार्नि-वायु-भूति- 

सगे... शिह-व्यालादि-देव--विश्वाघर मनुध्यध्ि-तियगिम्त्रे स्थः प्राप्ठ-पूजातिशयो 
महावीरोउयकर्ता ।' (बट्खण्डागम, चबलाटीका, प्रथम जिल्द, पृ. 6) 


2. आाविषुशण्ष, 23, 54 


पे 


प्रत्येक दर्शल झौर संस्कृति की मूल रूप में एक भाषा 

परध्यम से उसकी पद सभिव्यक्ति कौ जांती है। जैने के पंशेता्ों में इसे 
धर्मिम्बत्ति का माध्यम जनभाषा को चुना । उन्होंने ऐसी भेँषा को सौच्चर्म बवाकों 
जो उनके विचारों को जनसाचाररा तथा सिर्चन झौर प्रशिक्षित परिवारों तक॑ बिना 
किसी संकोच झौर रुकावट के पहुंच सके । ऐसी भाषा संस्कृत हो नहीं सकती 
क्योंकि वह तो उच्चकुलीस भाषा थी । इसलिए जन साधारखं में प्रचलित बोली की 
ही उन्होंने स्व्रीकार किया । इसी को प्राकृत कहा जाता है | प्रादेशिक ओोलियों के 
बीच जो स्वाभाविक प्रस्तर दिजा उसने प्राक्ृत फो प्रादेशिक स्तर पर वित्त करें 
दिया । कासान्तर सें इसी के विकसित रूप को प्रपंश्रशण कहां जाने लगा जिंक 
कूप प्रंवहट्ट के दरणाजे से निकलकर झाधुनिक भारतीय माषाधों के विशाल प्रजिस 
तक पहुंचा । उधर संस्कृत भाषा समृद्ध भौर सुशिक्षित समुदाम तक हीं सीमित 
रही । भारतीय भाषा विज्ञान के महापिता पासिनि ने उसे सूर्च-जालों में ऐसा जकड़ 
दिया कि जह उनसे कमी उभर नहीं सकी । इसलिए उम्में कोई विशेश् विकास भी 
मही हो पका । 


कैनभर्म जत समाज का धर्म रहा है। वह किसी जाति अबदा सब्परवाग 
विशेष से सम्बद्ध न होक़र प्रासि सात्र के जुड़ा रहा । इसलिए उसने एक शोर जहां 
प्राकुंत जैसी ज़नभाषा क्रो स्वीकार किया वहीं उस्ते संस्कृत को जी श्रप़ताना पढ़ा । 
फलत: जंनाचार्यों ने प्राकृत-भ्रपन्न श श्र ऑंस्कृत को पूरे मत से भपने विचारों की 
प्रभ्िग्यक्ति का माध्यम बनाया । बांद में हिन्दी, मराठी, गुजराती, तमिल, कल्सड़ 
धादि प्रावेशिक भाषाधों की भी उसी हूप में भ्रपताया | इन सभी जाषाश्षों का प्राथ 
साहित्य प्रायः जैसाचायों से आरम्भ होता है। उत्तरकाल में 'ती उन्होंने उसे मरपूर 
समृद्ध किया । इस तथ्य को हम झ्यागामी पृष्ठों मैं देश सकेने । 


4. प्रछकत साहितम 

जैन साहित्य की परम्परा का प्रारम्भ श्रुति परम्परा से होता है। तीर्थरर 
महावीर के पूर्व का साहित्य तो उपलब्ध होता ही नहीं है। जो कुछ उल्लेख मिलते 
हैं उनके भ्जुसार उसे 'पूर्व' श्रेणी के भ्रस्तर्गत क्रवश्य रखा जा खकता है। उनकी 
पूर्थों की संकच्या शौदह है जिनका विवरश तस्वाथेधातिक, नत्दियूज् पग्रादि अंन्धोंम । 
इस प्रकार मिलता हैं। 

4, छत्पाद पर्ज---हसमें द्रव्य भौर पर्यायों की उत्पत्ति का विवेचन है। इसमें 
वस्तु दस, दौ सौ प्रईंमृत भौर ।2 करोड़ पव हैं। 


2. झग्रावश्ी इबें--इसमें वस्तु तत्व का पबानवः: बहोत .!हु होगा । 


हैं 
आह व का तया पांच सस्तिकाप, सप्त तस्य भौर दौ पदाओं का परि- ' 
(० हैंश होगा । इसमें 74 बह्तु, 28) प्राभृष और खिंसनयं लाज पर 
होते है । 

3, ऑशाधुन बाइ---इसलें शक प्रौर मिल्कर्म जड़ों के दौरे का दूर्णत है । 
केयजी, आदेश, नरेस्द्र, ऋक़वर्ती, बलदेग प्रतदि के जीवे का, भ्रम, पदुद्रीई, 
ख्ेतवीर्द, कालकीय, सकयीं धादि कम रा मभीयहां विवरण फिलढ़ा है । उज़ें 8 
गरहु, 60 फाहुड, और 79 लाश गय हैं। 

ऋष्विज्जारित अवभाइ>इसमें स्वक्षए प्रादि जंतुष्टस की अमेका उ्य के 
अस्तित्व का प्ौर फररूपाति चदुक्टय की अपेसा उतके नास्तित्य का वन है | इदवें 
48 वस्तु, 3860 पाहुड सौर एक कम एक करोड़ पद है । 

5, झाग प्रबाइ--यहों मति, अत प्रादि पांचों क्ञानों की उत्पत्ति, स्वरूप, 
प्रद्रार, विजय प्ररद्धि का विदेत्न है । इसमें 2 वस्तु, 240 पाहुड़, झौर एक करोड़ 
हु: पत्र हैं। 

6. सत्‌ प्रवाद--द्रब्य के शंदर्स में विवचेव है । 

7, प्रात्मशयाइ--अात्मा के अस्तित्त, नासफ्तित्व भ्रादि धर्मों का, उसके 
भोकट॒त्य, कर्त तत्व स्लादि हइरूप का विल्लुत बर्खत है। इपमें !५ वस्तु, 3220 पाडूह, 
झौर 26 करोड़ पद होते हैं । 

8, कर्म अबाद--कर्मों के स्वकृप, बन्ब, उदय, व्युक्छितति श्रादि पर प्रकास 
डाखता है । इसमें 20 वस्तु, 400 पाहुड़ भौर एक करोड़ झस्सी लाख पद होते हैं । 

9. प्रखा्षपाम प्रधाइ-नजत, झाचार, अपंतिक्रमशा, अतिभा, प्राराघना, 
ब्रिडध॒वा, समिति, गुप्ति ्रादि का वर्खेब है। इसमें 30 वस्तु, 600 पाहुड़, भौर 
84 | स्ाल पद होते हैं । 

0. जिश्तु भदाइ--विद्याओों, विमिसों, ,स्व्प्नों, ऋश्ि-विद्धियों श्रादि का 
बरान है | इसमें 5 वस्तु, 300 पाहुड़, योर एक करोड़ 0 लाज यद् होते हैं । 

4], बलबाश-एदाइ--न्सूं, ऋन्द्रमा, ग्रह, लक्षात्र, तारा गश आदि की 

उत्पशि, यमन, शकुत, झुभ, समुभ पादि का वर्युन हैं। इसमें 0 वस्तु, 2 पाहुड 
और 26 करोड़ पद होते हैँ 

2, प्रायय बाद प्रबाध-इन्दिय, दजासोज्छवास, भ्रापुष्य भौर प्राणा का पसिरूफा 
है । इसमें !0 अस्तु, 20 याहुड़ भौर ॥3 करोड़ किया 2 करोड़ छप्पत ब्ररख 
शेड हैं.। 

3. फिललीशाइाल--शुवाशुत कियाप्यों का, अदलर कक्ाशों का कास्म के 

बूद्धस्ोषों का, सुझगैत आदि ,ब्ास्तों का बदांन है। (इसमें 40 वस्तु 200 पड़, 
भौह जे कप्रेर फा, हैं । 


चर 


।6 


4, लोक बि्युसार--परिकर्मे, व्यवहार, रज्जुराडि, कजासबण्ता ध्ादि । 
इसमें 0 वस्तु, 200 पाहुड, धौर साढ़े बारह करोड़ पद हैं। 


कुल मिलाकर चौदह पूर्यों में /95 वस्तु भौर 3900 पाहुड़ होते हैं। पद 
के प्रमाण के संदर्भ में कोई निश्चित जानकारी नहीं मिलती । हां, पट्रलण्डागंम के 
कुछ सूत्र इस गुरथी को हल करने का प्रयस्‍त ब्रज॒श्थ फरते हैं. पर उन्हें भंतिम नहीं 
माना जा सकता | इन पूर्वों में स्वसमय प्रौर परसमय का सुन्दर विदेषन रहा है। 
दर्शन, ज्योतिष, भूगील, गणित, भायुवेंद भादि शाल्ाधों को भी इसमें समाहित 
किया गया है । परन्तु इतने विशाल परिमारा वाला 'पुर्वे) साहित्य भाज न जाते 
क्यों उपलब्ध नहीं है । यहाँ बह उल्लेखनीय है कि पूर्व साहित्य की साषा परम्परा 
से संस्कृत मानी जाती है। पर मुझे लगता है वह प्राकृत में रहा होगा । 


व्यवहार सूत्र के प्रनुसार इस पूर्व साहित्य से भ्रंग साहित्य की उत्पत्ति हुई 
है। धवला में 'इसे' श्रुत--देवता' की संज्ञा दी गई है भ्रौर उसके बारह भ्रंगों के 
समान 'अभंग' के भी बारह भेदों का वश्ेत किया गया है ग्राचाराग, सूत्रकृतांग,स्था- 
सांग, समवायाग, व्या्षयाप्रज्ञाप्ति, ज्ञातृधर्मकवा, उपासकाध्ययन, प्रन्तःकृदुश, 
अनुत्तरोपपादिक दश, प्रश्त-अवाकरगा, विपाक सूत्र श्रौर दृष्टिवाद, दोनों परम्पराप्रों 
में इनके नामो में कोई भ्रन्तर नहीं है । 


परम्परागत होने के कारण भंग साहित्य को प्रनुयोग में 'झागम' की संज्ञा 
दी गयी है । तीर्थेकरों द्वारा ज्ञान प्र्थे को प्रात्मागम, गणपघरों, द्वारा रचित सूत्रों 
को सूतबरागम और गशपघरों के शिष्पो द्वारा रचित सूत्र झ्नन्‍्तरागम हैं। परम्परागत 
होने के कारएा यह सब परम्परागत है। इसे घसिद्धात्त भी कहा जाता है। बौद्ध 
पिटकों की तरह जैन सिद्धान्त साहित्य को “गणशि पिटकू' भी कह गया है । सीर्व- 
करों द्वारा प्रशीत उपदेश को गणवर व्याख्यायित करते हैं जिसके भ्रावार पर उनके 
शिष्य ग्रस्थ-रचना करते हैं। 

शॉतिचद्र की ज बूद्ठीप्रभप्ति की टीका में कुछ प्राचीन गाथाएं डद्धुत हैं 
जिनमें डॉ. मेयर ने केवल छ. ध्गों का ही उल्लेख पाया है-भावांराण, स्थान, समवाय 
व्याक्याप्रशष्ति और दृष्टिवाद । प्रावश्यकतियुक्िति आदि में इत ग्यारह प्रंगों का 
निदेश झाचारांग झावि से प्रारम्भ किया गया है! लगता है, प्ंगों की एणता के 
संदर्म में ये दो परम्पराएँ रही होंगी । 


सपूर्र श्रुतज्ञान को दो भागों में विभाजित किया गया है-प्रंगप्रविष्ट झ्ौर 
भ्रंगवाह्य । प्रंगप्रविष्ट द्वादशांग रचता है और उस पर आधारित प्रस्य समुदाय 
प्रंगबाह्य माता जाता है। प्रगवाह्य के प्रावश्यक और प्रायश्यकव्यतिरिक्त में दो 
भेद आवश्यक नियुक्ति, विशेषञरप्क माध्य प्रादि ब्न्यों में मिलते हैं। सामायिक 


हब 


है जिश्यूहधार पर्यन्त श्र: भेद सादश्यक के हैं । यहां लग ध्रौर' बंगकाओा 
अकार के ग्रनंधों को अत अअफ ककना, जर्ये परदे अप्य हो 


की 


स्वीकार करते हैं । 
सविलेत्रावश्यक भाध्य में लतश्ञास के चौदह बेव है अब, प्रजकर, 
सलि, भश्शि, सस्पक, मिल्या, खादि, भगादि, झ्प्तवरसित,.. गॉंकिक, 


धपमिक, पंदप्रविष्ट व. भ्रतगप्नजिष्ट । ये शेद लैजी के आ्ाक्षार पर हो सतहे हैं 
संद्िसूत्र, जिशेगावश्यकू भाष्प, यट्लतंदामम झरदे दज्यों में इसका विश्तुत गजव 
जिलता है । 


इन येंदों में गमिक झौर ग्रयमिक जेद विज्षेत दृष्टव्प हैं । सिल्क अब, मलिक 
झ्यवा सहशयाठ शत्रिक हैं उन्हें ममिक कहते है भ्ौर जिसमें अ|्की, इक ऋषि 
झसहृश पाठ सधिक हैं उन्हे प्रतमिक कहा जाता है। दुष्छिंगाद को वंमिक की 
संज्ञा दी गई है भौर श्रगवहा ग्रन्थ प्रगमिक धर्चात्‌ कालिक थुंठ के नाथ से आगे 
जाते हैं । 
नन्दिसूत्र में भंग बाह्य के दो भेद हैं-भावश्वक प्रोर प्रशवश्कक व्यतिरिका 
प्रावश्यक्र के छः भेद हैं- सामामिक अतुविशवित्तत, यन्‍्दता, प्रतिकमरत, कारोश्टवे 
झ्रौर प्रत्यास्याता प्रावश्यक व्यतिरिक्त के दो भेद हैं-कालिक भौर उत्कालिक ! 
कालिक में निम्त प्रत्थ झ्ाते हैं-उततराध्ययत, दशर्य कालिक, कस्प, स्पवहार, निलीक्ष 
महानिशीव, ऋषि भाषित, जम्बुद्दीपप्रश्ञप्ति, द्ीपसागर भ्रशष्ति, चअशात्रज्ञाप्ति 
क्ष ल्लिका, विमान, निरयाबली, कल्पावतंसिका भ्रादि । उस्कालिक के भी अनैक मेतर 
हैं-दशवकालिर, कल्पाकल्य, भौपपातिक, राजप्श्तीय, जीवामियम, प्रशारता, प्रयु- 
योग द्वार, सूर्यप्रशप्ति, वीवराग शत प्ादि। ठाशंग, भनुवोयद्ार, तस्यक्यथें बातिक 
ब्लादि ग्रत्थों में मी इसी प्रकार के भेद-प्रभेद मिलने हैं। वहाँ यह वृध्टस्थ है कि 
कालिक श्ुत्र में दृष्टित्राद प्रस्तभूत नहीं है। दृष्टिवाद तो भंगप्रविष्ट के धम्वर्सत 
झाता है । 


भद्बाहु से स्थूलमदर ने दश पूर्वों का अध्ययन किया । झनेः लगेः कांश्कम 
पे दस पूर्रों का भी लोप हो गया । श्वेताम्बर परम्परा दश पूर्यों का विच्चे महावीर 
के निर्वाण के 62 वर्ष बाद सानती है जबकि दिग्म्बर प्रस्म्परा इस शरत्म को 
345 बर्ष आद हुआ स्वीकार करती है। पल बूों के विश्लेर होंगे के ऋण पि भ 2 
पाठहियों का भी विब्छेर हो गया। स्वेवास्दर परम्परा के प्रचुसार जाए के पक की 
शाता धार्यराज्षित जे विश्वेष पाठियों का हुए॥ देशकर उसने ह 
जित कर दिया । फ़िर भी पू्थों का सोप बचाया गहँ जा है | 
इध तोर को सहावीर-विर्स्सु के 683 बर्य बाद हुईं घटना भाकती है 
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जैन साहित्य को वाचनाभ्रौं के माध्यम से सुल्थिर रखने का प्रयत्त होता 
रहा है । प्रथम वाचना महावीर-निर्वाण के 60 वर्ष बाद पाठट्सिपुन्र में चन्द्रगुप्त 
मौयं ने कराई | इसके बाद दो दु्भिक्षों का झाधात लगा । तदनन्तर प्राय स्कन्दिल 
के नेतृत्व सें मथुरा में वाचना हुई श्रीर इसी तरह नागाजुन के नेतृत्व में एक धन्य 
वाचना बलभी में हुईै। इत वाचनाओं के लगमग [50 वर्ष बाद (६. 456 या 
467) देवधिगणि क्षमाश्रमण के नेतृत्व मे बलभी में पुनः वाचना का संयोजन 
किया गया और उपलब्ध ग्रागम को बाचना, पृछना प्रादि के माध्यम से लिपिबदध 
कर स्थिर करने का प्रयत्न हुप्ना । श्वेताम्बर परम्परा द्वारा स्वीकृत झागम इसी 
बाचना के परिणाम हैं। इतने लम्बे काल में श्रुत परम्परा का विच्छेद, मूल पाठों 
में भेद, पुनरुक्ति से बचने के लिये 'जाब यहा पण्णवणाये'- जैसे शब्दों का प्रयोग 
विषय -अस्तुति मे परस्पर विसगति, जोड़-घटाव ग्ादि की प्रवृत्ति श्रंग ग्रंथों मे, 
दिलाई देती है । इसलिए स्वर्गीय प. वेचरदास दोषी का यह कथन सही लगता है 
कि बलभी में सम्रहीत प्रंग साहित्य की स्थिति के साथ भगवान महावीर के समय 
के अंग साहित्य की तुलना करने वाले को दो सौतेले भाईयो के बीच जितता अंतर 
होता है उतना भेद मालूम होना सर्वेया संभव है ।? इतना ही नहीं, देवधिगशी के 
बाद भी यह परिवेतत रोका नहीं जा सका । जेकोबी ने तो यहा तक कह दिया कि 
साक्षात्‌ देवधिगणी के यहा भी पुस्तकारूढ किया गया पाठ आज मिलता अ्रशक्‍य 
है। यह इसलिए भी समव है कि भगवती-भाराघना आदि ग्रंथो मे उपलब्ध आगमों 
से उद्घृत उल्लेख वर्तमान में प्राप्त झागमो में नही मिलते | श्रट्ट पण्णत्त या में सुयग, 
सुब मे झाहस तेणा भगवया एवमत्थं जैसे शब्द भी इसके प्रमारा हैं । 

भंग साहित्य का संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है-- 
. प्राचषा राग 

भ्राचारांग द्वादशांग का प्रथम और प्राद्य ग्रन्थ है। इसमें श्रम शाचार की 
अ्यवस्था भर उसकी मीमांसा की गई है | भ्राचारांग की महत्ता इसी से श्रांकी जा 
सकती है कि इसके अध्ययन के उपरात ही सूत्रकृताँग श्रादि का भ्रष्ययन किया जा 
सकता है ।? भर भिक्ष्‌ भी उसके बाद ही भिक्षाग्रहरा के योग्य मानर जा सकता 
है ॥९ 

. बरुज्मिज्जत्ति तिउद्ि्‌ज्जा बंधणं परिजाणिया । 
किमाह्‌ बंधरण वीरों किया जाणं तिउदई १ 
सूत्र कृतांग भियु वित, गाथा-8-]9 
2. जैन साहित्य में विकास, 33 

निशीय चूरिए, भाग 4. पृ. 252; 
१. व्यवहार भाध्य, 3. [74-5, 


3 


है 


8 
तस्वार्थ बातिक के पजुसार आाचारांग में स्राठ शुड़ि, तीन द्ुस्ति, पांच श्रतिति 
रूप चर्या का वशोन है। इसौ तरह पटूलपडागम भी झाचारांग के दिंबंद को घुनि 
चर्या, तक ही सौमित रखता है । नंदीसूत्र श्रौर समवायांय भी लगेबग इस रूबन से 
सहमत है। वस्तुत: इसमें भाचार भौर गोचर विधि का निहूपण ऑफरआदर्स 
पद्धद्धि का प्रझपण किया गया है ६ | 

वर्तमान में उपलब्ध भ्ाचारांग में दो हा स्‍्कृषच हैं | प्रथम अत सकस्थ का 
माम 'अम्हसेरिय' है जिसके न प्रध्ययन और उनके 5। उददशक हैं--!. शरेथे 
परिण्णा (शस्त्र परिज्ञा), 2, लोग-विजब (लोकविजय), 3. सीभौश्तशिण्ज (ऑतो६- 
णीय, 4. सभ्मत्त (सम्पतत्व), 5 आवंति प्रधवा'लोगसार, 6, घुप्न (घुत), 7, बिमोंह हर 
(जिमोक्ष), 8. उवहारसुप्र (उपधानश्रत), और 9. महापरिष्णा (भहापरिशी ४ 
ग्राचारांग नियु कित में छठे प्रध्ययन धूत के बाद महापरिज्ञा का नाम पध्रायां है 
उसे लुप्त माना गया है। 

प्राचाराग का द्वितीय श्र्‌ तस्कन्ध प्रथम श्रुतस्कन्ध का परिशिष्ट है जो पोच 
चूलिकाओो में विभकत है। प्रथम चूलिका में, पिशेषणशा, शम्पेषरा, ईर्यवरेता, अाषाजालै- 
घरा, वस्त्र पस्ता, पात्र पशा और प्वग्रहैधषणा का वर्णत है। द्वितीय चुलिका में रुचाते, 
निशीधिका झ्रादि सात ग्रध्ययन हैं। तृतीय भावना चूलिका में भ. महावीर का 
चरित्र चिंत्रणा है । चतुर्थ चुलिका विधुक्तति है जिसमें प्रारम्भ श्रौर कर्ग्रिह से कुछ 
होने की बात कही गईं है। पांचवीं चूलिका दृदृदाकार होने से पृथफ्‌ छर दी गई हैं 
जिसे निशीध सूत्र कहा जाता है । 

इस प्रकार झ्राचाराग के दोनों श्र्‌ तस्कन्धी में 25 सैध्ययश धौर ह5 रह शेर्क 
हैं। महापरिज्ञा को लुप्त मानते पर कुल 24 प्रध्ययंत भौर 78 उर् शर्क बेंच जैक 
हैं । प्राचारांग कौ पद संख्या ।-00 भानी गई है। इस प्रंग का कुछ शा मंच में 
है भौर कुछ पद्म मे । डॉ जैक्रोओ और शुश्रिग ने इसके छन्‍्दों की मीमांसों अर 
हुए आचोनतम झग माना है। आबा अरैर शंखी-भी इस तथ्न को अुष्ट ऋरती है । 
द्वितीय श्रुतस्कन्घध क्‍तरकालीन 'है जो स्थसविरक्तत है। दस-प्रंय की दो वाजनस्प 
पाठ भेद के रूप मे उयलञ्ध हैं--प्रथम वाचना शीजांक की वृत्ति में ह्कीकृत परझकप् 
शौर द्वितीय नागरजु सीय | वाबता रूप देववधियरि क्षमाश्रस्प ने इसे 'बष्णप्रो' घौर 
'आव' शब्दों का उपयोग कर संकलित किया है । 

विषय की दृष्टि से आवचारांग समृद्ध है। प्रदेलक झौर सचेलक दोनों परम्व- 
राण इसमें ध्लाहित हैं। यहां भचेलकता भौर बीतरागता को के शक 
गया है । जैन धरस्से की प्राचीनतम सीधता, फृद्धाव की जानेकारी के, 
अमुख भंग ग्रन्थ है। सहावीर को जीवन पद्धति का भौ इसमें घर्छा वित्ररश मिलता 
हैं। मांस भरा जैसे कुछ विषय हुसारे समक्ष प्रश्न चिरह प्रवर्य खंड़ा कर देते हैं । 


पु 
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पर ऐसे बिधय सिंश्चित हो काफी उत्तर कालीन रहें होगे। क्योंकि जैन भर्म की 
मूल सावमा से इसका कोई मेल नही खाता । ऐसे पाठ अ्रक्षिप्त ही होसा चाहिए । 


3. सुपर 


,... सृत्रकृताड़ (सूथगड़ाज़ु) भराकृत जेन धागम का द्वितीय प्रग॒प्रन्थ है जिसे 
युहयड, सूदयड, सूदयद, सूतगड, सूथरड भौर सुत्तगड जैसे प्रभिधान प्राकृत में 
उपजब्ध होते हैं। परन्तु संस्कृत में यह झागम ग्रन्थ सूत्रकृत नाम से ही झचिक 
प्रसिद्ध है । सुथ, सूद भ्रधवा सुत्त शब्द पालि के सुत्त शब्द से मिलता जुलता लगता 
है जिसे हम श्रुत, सूक्‍त भ्रथवा सूत्र भ्र्थ में व्याख्ययित कर सकते हैं। चू'कि जैन 
झौर बौद्ध आगमों की प्रारंभिक परम्परा श्रुति परम्परा रही है भ्रौर जहाँ कहीं सूत्र 
शैली का भी प्रयोग हुप्रा है। इसलिए सूयगडाज़ु का सूथ शब्द उपयुक्त भ्र्थों में 
प्रयुक्त हुआ प्रतीत होता है। 


सूषकृताऊहु विषय सामभ्री की दृष्टि से एक आकर ग्रन्थ है। समवायाज़ के 
झमुसार दसमें स्वसमय, परसमय झोर नव पदार्थों का वर्णन है ।! नंदीसूत्र के श्रनुसार 
इसमे कोक, अ्रलोक, लोकालोक, जीव, भ्रजीव, स्वसमयथ और परसमय का निरूपण 
है । तथा क्रियाबादी श्रादि 363 भिध्यादृष्टियों के मततो का खड़न किया गया 
है। बह दो श्रुत स्कन्धो, 23 श्रध्ययनो, 33 उद्द शन कालो झौर 36 समुद्देशन 
कालों में विभक्त है ।? इसका कुल पद परिमाण 36 हजार है। राजवातिक के प्रनु- 
सार इसमें शान, विनय, कल्प तथा अकल्प छेदोपस्थापना, व्यवहार धर्म एवं क्रियाग्रो 
का वर्णान है । कथाय पाहुड में भी लगभग इसी तरह की विषय सामग्री का उल्लेख 
है । जय श्वला में हइत विषयों के साथ ही स्त्रीपरिणाम की भी चर्चा का उल्लेख 
मिलता है । 


इन सभी स्रल्थों में सृत्रकृताज़ की उल्लिखित विषय स,मग्री को एकत्रित 
किया जाय तो वर्तेमान सूत्रकृताज़ु का स्वरूप उपस्थित हो जाता है इसमें 32 
भ्ध्ययन हैं ।* 


]. समय, 2. वैतालीय, 3. उपसर्ग, 4. स्त्री परिणाम, 5, नरक, 7. वीर 
स्तुति, 7. कुशीलपरिभाषा, 8. वीये, 9. धर्म, 70, प्रम्न, [. माय, 72, समवसररा, 


. .. सूययढेशं ससमया सूहक्बति परसमया सूहज्जंति समय परसमया सूइण्ज॑ति 
समयायी-पउण्राम संमंवाधों, सू. 90 ह 

2, नन्‍्दीसूत्र, सृज-82 

3. प्रतिक्रमए प्ंसत्॒यी, प्रमाजंद्रीये बृत्ति 


श्र 
3, त्रिकालग्रंथ हिंद (?) 4. प्लात्मा !5, तदित्ययाश्रा (१), !6. पुष्करीक, 
7. किया स्थान, !8. ध्राहरक परिशाम 79. अत्योक्यान, 20 अ्रेनगार सुशोकीति! 
2. शरुत, 2 अर्थ, 23, तालन्दा । इस भश्ययनों से कुछ तेसी सोमभ्री संवेश्य दिखाई 
महीं देती जिसका उल्लेख उपयुक्त ग्रंथों में म किया तमा ही | कर्तेशाल' में रंपंजम्न 
प्रस्तुत ग्रय में कुछ परिवर्तन के साथ ये भ्रध्ययत संकलित किये बक्के हैं ॥ ,।, 


सूत्रकृताडु के संकलन के सन्दर्भ में किसी व्यक्ति-विश्वेष के ताम का उल्लेख 
तो यहां नहीं मिलता पर इतना मिश्थित है कि उसका संकलस परम्परा! का 


सरण कर स्थविरों ने प्रश्नोतर ऐली का झाश्रय लेकर संगभंग 5 थीं शंतों में 
किया है ।! 


सूत्रकृतांग भी दो श्रृत स्क्मों में विभाजित है। प्रथम श्रुत स्कस्ध में सोसह 
भ्रष्ययन हैं-समय, वैतालिक, उपसमं, स्त्रीपरिज्ञा, नरक, विभक्ति, वीरस्तुति, कुधील 
वीर्य, धर्म, समाधि, सार्ग, समवशरण, याथातथ्य, ग्रंथ, यमकीप् भ्रथवा प्रादानीम, 
ध्रौर गाथा। द्वितीय श्रुतस्कन्ध में सात प्रध्ययन हैं-पु डरीक, क्रिया स्थान, भाहार- 
परिज्ञा, प्रत्याख्यान क्रिया, प्रनगा रश्नत, श्राद्ृकीय, और नाबन्दीय | इस प्रथ्ययनों 
में जैनेतर दर्शनों की श्राचार-विचार की मासांसा करते हुए जतायार विचार को 
प्रस्थापित किया गया है । 


3. ठाणोंग 


यह तृतीय श्रग है । इसमे संब्याक्रम से तत्व पर विद्ञार किया भया है। 
इसमें दस स्थान श्रौर इक्कीस उद्ं श्य हैं। 783 गद्य सूज और !69 पद्च सूत्र हैं। 
विषय सामग्री के देखने से यह स्पष्ट श्राभास होता है कि इसकी रचना काफ़ी बाद में 
हुई है । उदाहरण तौर पर सप्तनिनन्‍्ह॒वों में दिगम्बर सम्प्रदाय का कोई उल्लेख नहीं । 
इसी तरह महावीर निर्वाण के लगभग 500 वर्ष बाद जिन गरों की उत्पत्ति हुई उसका 
भी इसमें उल्लेख है | दस दशा ग्रंथों का तथा उपांगों का भी उल्लेख इसी प्रकार का 
है। इन सबके बावजूद यह ग्रंथ स्व-पर समय की ब्रच्छी जानकारी प्रस्तुत करता हैं। 
4. समबायांग 


ठाणांग की शैली पर ही समवायांग लिखा गया है। सास्वार्थवाधिक कौर 
पट्खण्डागम के भ्रमुसार इसमें सब पदार्थों के समवाय का विश्वार किया गया है। 
नन्दियूत्र के प्रनुसार इसमें एक से लेकर सौ तक की संछठा वाले पदार्थों का अन्तुर्भाव 
है। यह ग्रंथ भी उत्तरकालीन हूँ । इसमें देवशिगरि के संकलन के बाद भी कुछ 





,.. बुण्किम्य त्ति तिउट्टिल्जा बंधर्ण परिजरिफ्या । 
किसाह बंभणें जीरो, कि बार विउद्वुई॥ यू: निशुश्कि, जाषा-)8-9. 
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अब मोझ या ई | नन्दिसूत, उत्तराष्यय्रव,] ससदे के उल्लेख तथा भ्र-सों क्न विस्दृत 
इंपिगारप इसे. उत्तरकाजीन सग सिद्ध करता है। प्रादीव झौर पर्बाजांन दोनों तरह 


के विषयों का समानेश्न यहुं हो पया है | 
5. जियाह फंध्खलि : 


ताक्इपरंदातिक घोर पट्खप्रडगम के भनुसार इसमें स्राठ हजार प्रश्नों का 
साकदशा-समाधान किया गया है) समरवायांग में महसंस्या 36000 दी गई है विधय की 
दृष्टि से विशाल होने के कारणा हसे 'भगवती' भी कहा जाता है इसमे 0। अध्ययन 
0 हजार उद सनकाल, 0 हूजार समुद शन काल, 36 हजार प्रश्न श्षौर उनके 
उत्तर, 288000 पद झ्लौर संल्यात भ्रक्षर हैं। वर्तमान में इसके ।|3४$ शतक और 
4925 उदंशक उपलब्ध हैं। इसका परिमाण 5750 श्लोक प्रमाण है। इसर्मे 
भी परिवर्सन-परिवरध्धन हुप्रा है यहां रायपसेशीय, जम्बूदीय प्रशप्ति श्रादि ज॑से 
उत्तरकालीन ग्रंथों से उद्धरण दिये गये हैं वीस के बाद के शतकों को उत्तरकालीन 
मांता जाता है। वनस्पति शास्त्र आदि की दृष्टि से भी यह ग्रथ प्रधिक उपयोगी है । 


6. र्पायाबस्सकहाओों 

जय धवला में इसे 'णाहधस्मकहा 'भौर अ्रभयदेव सूरि ने इसे 'श्ञाता 
भुम्मं कथा' कह्दा है | रवेताम्बर साहित्य में महावीर के वश का नाम ज्ञातु निर्दिष्ट है 
जवकि दिमम्बर साहित्य में उन्हें 'नाथब शीय' बताया है। जो भी हो, इस ग्रन्थ 
में धर्म कथाएं प्ररहुत की गई हैं चाह वे महावीर की हों प्रधवा महावीर के लिए 
हों.। इसमें दो श्रूत स्कन्घ हैं--प्रथम श्रुत स्कत्ज में 9 प्रध्ययन हैं भौर दूसरे श्र॒त 
स्क्स्थ मे 0 बवर्म हैं। दोतों श्रुतस्कन्धों के 2। उ्ह शन काल हैं, 29 समुद् शन काल 
हैं भौर 57600 पव हैं। इसमें सेधकुमार, घन्नासार्थवाहू, थावच्चापुत्र, साथ वाह की 
पुजबधुभों, मल्‍ली भगवती, जिनपाल. तेतलीपूुत्र झादि की कथाओं का वर्णान है 
जिनके भ्रध्ययत से जीवन के विविध पक्ष उद्घाटित किये गये हैं । सामाजिक इतिहास 
की दुष्टि से यह एक उपयोगी प्रन्थ है । 
इकय. भ्रतत अश्यः 


उपांसक द्शांग में दस श्रावकों का चरित्र वर्णात हैं - भानन्द, कामदेव, बुल- 
णखीपिता, घुरादेव, घुल्लशंतक, कुण्डकोलिक, सकडालपुत्र, महाशतक, नंदिनीपिता, 
झौर सालसियापिता । परन्तकदशा सूत्र में नीम, मातंग, सोमिल, रामपुत्र, सुदर्शन, 
समलीक, भ्रादि दस प्रन्तकृत कैवलियों का वर्णात है। प्रश्न व्याकरणांग में प्रायोन 
रूप झौर भर्वाच्षीन रूप दोनों सुरक्षित हैं। विषाक्त के दश प्रकरणों में भायुव द, 
इतिहास, शुंभोग, कला झ्राहि सास्री कों एकजित किया गया है । 


डड 


दृष्टिवाद बारह॒यां झंग है। यह एक विशाल का्यिक ग्रन्थ था जो घुप्त हो 
गया है । तत्वार्थ वातिक झोर मंन्दिसूत्र के अनुसार इसके “पांच सेद हैं-“परिक्ते, 
सूत्र, भनुधोव, पूर्वंगत और चूलिका। थूजों के चौदह केद-हैं जियका परीणे सल्तेक 
किम्रा जा चुका है। दिगम्बर परम्परा के अनुसार पूर्यों का देशज्ञाय भरतेव, की श्रा 
प्रौर धरतेन से पुश्यदन्त व भूतवलि ने पाया जिस्होंने पद्लस्काय्त को रखका-जक्े। 
पर श्वेधाम्वर परम्परा में महाबीर के निर्वाण के एक हुआर वर्ष बाव पूढ़ों का 
पूर्णतः लोप॑ मान लिया गया है । ५ बल 


शेष भ्ागम अंग बाह्य है जो स्थविर कृत हैं। अंग वाहा के दो भेद हैं-- 
आवश्यक भौर झावश्यक व्यतिरिक्त । क्‍प्रावश्यक 6 है--सामायिक, चतुरविशतिस्तथ, 
व दना, प्रतिक्रमण, कायोत्सगे झोर प्रत्याक््यान । झावश्यक व्यत्तिरिततल, कालिक भौर 
छत्कालिक के भेद से दो है। उत्तराष्ययन, निशीय प्रादि कालिक के धन्तयंत्न हैं भौर 
दशर्वकालिक, प्रज्ञापना झादि उत्कालिक मे प्रासे हैं । 


श्वेताम्बर मूर्तिपुजक संप्रदाय उपलब्ध प्रागरमों में कुछ लियुक्तियों को जोड़ 
कर 45 अथवा 84 प्रागम सानता है। 45 भागमों की सू वी इस प्रकार है-- 


भंग [[---. प्राचार, सूत्रकृत. स्थान, समवाय, अ्यास्याप्रश्नप्ति (सगकती), 
जातू धर्मकेया, उपासक दशा, प्रन्तकुत, दशा, अमुतरोप्फादिक 
दशा, प्रश्न व्याकरण श्लौर विप्मक । 

उपांग 2--. औषषातिक, राज़प्रश्नीय, जीवाभिमम, प्रशापना, कबूद्वीप पलेत्ति, 
चन्द्रप्रशप्ति, निरयावलिया, कल्पावतंसिका, युषिपका; पुथ्पत्रु लिका, 


बुष्णिदशा । 
मूलसूत्र 6. भावश्यक, दक्षचेकालिक, उत्तराब्यवत, नन्‍दी, अलहुयोग द्वार, 
पिण्डनियु क्ति, श्रीधनियु मित | का 
छेद सूत्र 6-5. निशीय, महानिशीय, बुहत्‌कल्प, व्यवहार दहश्शा, अं तस्वृश्य, 
पचकल्प 


प्रकीर्णंक 0-- पझातुर प्रत्याख्यान, भक्तपरिजश्ञा, तन्दुल बेच्यारिक, अन्द्रवेध्यक, 
देवेन्द्रस्तव, गणिविद्या, महाप्रत्यास्यन, चतुःशरण, गीरस्तब, 
संस्तारक ' 
84 आगमों की संख्या पू्वोक्त 45 झागमों के प्नतिरिकत निम्न प्रकार है 
46. कल्पसूत्र (पयुघण कल्प, जिनचरित, स्थविरावलि, समात्रारी), 47. 
यतिजीत कल्प (सोमप्रभसूरि), 48. श्रद्धाजीत कल्प (धर्म धोष सूरि), 49. पालिक 
सूत्र, 50, क्षमापना सूत्र, 5, बंदित्तु,5. ऋषिभाषित, 53. धजोंवकल्प, 54. 
गफछाचबार, 55. मरण समाधि, 56, सिद्धप्रामृत, 57. ' तौथॉद्गार, 58, झारचषता 
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पह्ाका, 59. हीपशामर भअ्रज्ञप्ति, 60. ज्वोतिय करण्डक, 63. धंग विद्या, 62. तिथि 
अकीरणथक, 63. फिड विशुद्धि, 64. सारावसि, 65. पर्वस्ताराधना, 06. जीवबिसर्त 
67, कमचभप्रकरण, (8. योगनिध्रामुत, 69, झमचूलिया, 70, वर्गचूलिया, 77. दृद्ध 
भरद्ेशशरल, 72. अम्बूपयस्ता, 73. झावश्यक नियु स्ति, 74. दशवेकालिक नियुक्ति, 
75. उत्तराष्यवन नियुक्ति, 76. प्राचारांग नियुक्ति, 77, सुजकृताय नियुक्ति, 
78, झूये प्रशष्ति, 79. दुहलकल्प नियुक्ति, 50, व्यवहार, 8!. दक्ष अ्रूत स्कन्‍्ध 
नियू कल, 52. ऋषिमाबित नियुक्ति 83. संसक्त, नियु गति, 84. विशेषावश्यक 
अत्या। 

स्थामकवासी,, औौर तेरा पत्यजृंसंप्रादव के भ्रतुसार झ्ागम 32 हैं-- 

धव - 4, उपांग 2 

मूल सूज 4- दशये कालिक, उत्तराष्यान, भनुयोग द्वार, नंदी, 

झ्लेद सूध 4- निशीय, व्यवहार, दृहत्कल्प, दशा अत स्कन्‍्ध, भावश्यक सूत्र | 

इस प्रायमों पर प्राचायों से नियु क्ति, भाष्य चूरि0, टीका, विवररा, वृत्ति, 
परजिका धादि रूप में विशाल प्राकृत-पस्कृत साहित्य लिखा। भद्गबाहु इस ध्राचायों 
में प्रमुखतत ध्राार्य रहे है । उन्होने दस ग्रल्पो पर पद्चदद्ध नियुक्तिया लिखी- 
भाषश्पक, दश-पंकालिक, उत्तराष्ययन, श्राचारांग, सूत्रकृतांग, दशाश्र लत स्कन्ध, 
बुहत्कक्प, अ्य्रह्यार, सूर्य प्रशप्ति प्रौर॒ ऋषि भाषित । इनकी रचना निक्ष प पद्धति 
में कौ गई है । 

झावश्यक, दशवे कालिक, उत्तराध्ययन, वृहत्कल्प, पंचकल्प, व्यवहार, 
निशीय, जीतकल्प, झोधनियु क्ति धौर पिण्ड नियुंक्ति पर प्राकृत पद्म बद्ध भाष्य 
मिलते हूँ । इनमें स्‍्रावार्य जितमद्र (वि.स. 650-660) का विशेषावश्यक भाध्य 
विज्वेष उल्लेखतीय है। सधदासयणि का बृहस्कल्प लघुभाधष्य भी इसी प्रकार दाशं- 
मिक भौर साहित्यक दुष्टि से महत्वपूर्ण है । 

चूरिए साहित्य पद्म मे न होकर प्राकृत-सत्कृत मिश्रित गद्य में है। चूणिकारों 
में जिन दास गणि महत्तर भौर सिद्धसेन सूरि प्रमुख हैं। टीकामों का कयामाग 
झकिकांसतः प्राकृत में है। हरि भद्धसूरि, शीलांकावायें और शांतिसूरि इन टीका 
कारों में धप्रमण्य हैं । यह साहित्य भ्रध माग्रभी प्राकृत में है जिसे स्वेताम्बर संप्रदाय 
स्वीकार करता है ध्रौर दिमम्बर सप्रदाय लुप्त मायता है। 

पीछे हम दृष्टिबाद के संदर्म में लिख चुके है | श्वेताम्बर संप्रदाय उसे लुप्त 
मानता है जबकि दिग्रस्वर संप्रदाय उसके कुछ आग को स्वीकार करता है | उसका 
पट्कप्शागम इसी दृश्टियाद के भ्रन्तर्गत भ्रश्नाथणी नामक द्वितीय पूर्ण के बयनलब्धि 
ताम्क पांचवे भ्रथिकार के असुर्थ पाहुड (प्रामुत) कर्म प्रकृति पर श्राधारित है। इस 


26. 


लिए इसे कर्मप्रामुत भी कहा जाता है। इसके प्रारम्भिक भाग संत्परूपणों के 
रखमिता प्रावाय पुव्पदन्त हैं और शेष आय की रंचता भूतिवलि में को है । इसकी 
समय महावीर निर्याएण के खघलगमभवन 60-700 यर्य दाद माला जाता है | इस पर 
यबीरसेव (सं.873) की 72 हजार श्लोक प्रमो्ण धबसा टीका उपसेभ्य है। 
दृष्टियाद के ही ज्ञान प्रवाद तासक पाजवें पूर्व की दसंवों अस्तु के पेज दोस तामंक 
तृतीय प्राभृत से 'कसाय पाहुड़' की उत्पत्ति हुई जिंसकी रचता गुरभर (बीर निर्वाण 
के 685 वर्ष बाद) से की। इस पर यीरसेत (सनू 874) ने 20 हजार श्लोक 
प्रमाण जो जयधवला टीका लिखी उसे प्रथूरी रही । जिनसेन मे सं. 894 में सवास्त 
किया 40 हजार श्लोक प्रमाण झोर लिक्षकर | एन ग्रन्थों के प्लाभार पर ही 
नेमिचन्द सिद्धांत चक्रवर्ती ने वि. सं, की 4 थी शत्ती में गोमट्सार व लब्धिसार की 
रजना की । पत्र सग्रह खबगसेढी भादि प्रन्थ भी इसी अर शी में प्राते हैं । 


कर्म साहित्य के ये ग्रस्थ शौरसेती प्राकृत मे हैं। इनके प्तिरिकत झुछ झोौर 
सिद्धांत प्रन्थ है जिन्हें भागस प्रल्थो के रूप में मान्यता घिली है। इन प्रस्पों में 
प्रमुख है-- भाचाये कुन्दकुन्द (प्रथमशती) के प्वयणसार, समयसार, नियभधार, 
पचल्थिकाय संगहसुत्त, दसरा पाहुड़, चारित पाहुड़, सुतपाहुड, बोधपाहुड़, भावपाहुड़, 
आादि, थट्टकेर (उरी शनी) का मूलाचार, शिवायं (3 री शती)की भगवद प्राराहुणा, 
वसुनन्दी का उवासयाज्कयण । 


इनके प्रतिरिक्त भौर भी विशाल प्राकृत साहित्य है । पाता सिद्धसेन (5-6. 

वीं शती) का सम्मइसुत्त, नेमिभ्रन्द सूरि का प्वयण सासद्धार, धम्रंदासमरत्ती (8 वीं 
शती) की उचएस माला, जिनरत्न सूरि का विवेग विलास, हरिभद्र सूरि का पंश- 

चत्थुग, वीरभद्त की झाराहुणापद्धाया, कुमारकारतिकेथ का कारसानुवेक्लशा आदि कुछ 
ऐसे प्राक्ृत ग्रन्थ हैं जिनसे जन सिद्धात झौर पाचार पर विशेष प्रकाश पढ़ता है । 


जेसठ शलाका महापुरुषों पर भी जेनचार्यों ने प्राकृत साहित्य लिखा है । 
विमलसूरि (वि. स. 53०) का पठमचरिय, शीलाचार्य का अस्प्पन्त महापुरिसचरिय 
नेमिचद सूरि का महावीर चरिय, श्रीचन्दसूरि का सरंत कुमार चरिय, संघदासगणि 
व धर्मदासमणिका वसुदवहिण्डी उल्लेखनीय है इन सभी के भ्राधार पर कथा साहिस्य 
की भी रचना हुई है। धरमंदासगरिश का उपदेश माला प्रकरण, जयतिह सूरि का 
धर्मोपदेसमाला विवरण. देवेन्द्रगरिए का प्राक्वाणयमणि कोस झादि महत्वपूर्ण फथा- 
कोश प्रन्ध हैँ । इसी तरह ज्योतिष, गणित, व्याकरण, कोश आदि विधाओं में भी 
प्राकृत साहित्य के भ्नुपम ग्रन्व मिलते हैं । 

प्राकृत साहित्य के साथ ही हम ग्रपश्न श॒ साहित्य पर भी विचार कर सकते 
हैं। प्राकृत का ही विकसित ऋृप अपज्र श॒ है। इसका साहित्य लगभथ 7 वीं सती से 
6 थीं शर्ती तक उपलब्ध होता है। इस बीच प्रनेक मद्राकास्य ध्ौर खण्डकाव्य 
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शढ 


छिले गये । ये काव्य प्रायः संस्कृत शैली का अनुकररण करते दिखाई देते हैं। महाकथि 
स्वयंत्रू (लगसभ 86वीं घ्राती) के पठमघरिठ, रिट्ठरोमिच्ररिउ, पुष्पदंस का सहा- 
पुराण (ई. 965), धनपाल का भविसयत्त कहा धवल, (4वीं शत्ती) का हरियंश- 
पुराण, वीरकवि का जबूसामिचरिउ, नयनंदि का सुदंसराबरिउ, श्रीधर के भविसयत्त 
घरिद, पासणाह बरिउ, सुकुमालबरिउ, यशः-कीति का चंदप्पह्ट चरिड्, योगीनद्र के 
प्रमष्पग्राधु व योगसार, महंद का दोहापाहुड, देवसेन का सावयधम्भ दोहा भादि 
ऐसे ग्रन्थ हैं जो काव्यात्मकता भर प्राध्यात्मिकता को समेटे हुए हैं। इस पर हूम 
भपनी प्रन्यतम पुस्तक 'मध्यकालीन हिन्दी जैन साहित्य में रहस्यभावना' में विचार 
कर चुके हैं । 


2. संस्कृत साहित्य 


संस्कृत को लोकप्रियता भर उपयोगिता को देखकर जनाचायों ने भी उठे 
धपती प्रभिव्यक्ति का साधन बताया । ससरक्ृत का सर्वप्रथम उपयोग करने वाले जेना- 
चाय॑ उमास्वाति रहे हैं जिन्होने तत्वार्थ सूत्र की रचनाकर आगामी प्राचार्यों का मार्ग 
प्रशस्त किया । वे स्रिद्धान्त के उद्घट विद्वान थे । उनका श्रनुकरण कर उनके ही ग्रन्थ 
पर तस्वार्थवातिक, सर्वार्थ सिद्धि, तत्वार्थ श्लोक वार्तिक श्रादि जँसे दहत्काय ग्रन्थ 
लिखे गये । हरिभद्रसूरि, भमृतचन्द्र, जयसेन, अआशाधर, सिद्धसेन सूरि, माघनन्दी, 
जयशेसखर, भमितगति भादि भ्राचाों ने विपुल साहित्य का निर्माण किया । 


ज्याय के क्षेत्र मे समन्‍्तभद्र (2-3 री शती) की आप्तमीमासा, स्वयमुस्तोत्र 
घोर युकत्यतुशासन ग्रन्थ भानदण्ड रहे है । प्राचार्य अकलक, विद्यार्तन्द और वसुनन्दि 
ते इस ग्रथो पर दीकाये लिखी है। इनके प्रतिरिक्त सिद्धसेन का न्‍्यायावतार, 
हरिशद्गप्रूरि के श्ास्त्रवाता समुप्ल्यय, पशद्र्शन समुच्चय भर अ्रनेकान्त जयपताका, 
अ्रकलंक के न्‍्याय विनिश्यय, सिद्धि विनिश्चय आ्रादि तथा प्रभाचन्द्र ब्रादि के ग्रन्थ 
जैन न्याय के प्रमुख प्रस्थ है। इनमे प्रत्यक्ष प्लौर परोक्ष की परिभाषायें सुस्थिर 
हुई है । यशोविजय (8 वी शरती) ने नव्यन्याय के क्षेत्र को प्रशस्त किया है । 


भाचार के क्षेत्र में भी उमास्वामी शझ्राद्य भ्राचायं रहे है। उनके बाद 
सम्रस्तभद्ध का र॒त्नकरण्ड आवकाचार, सोसदेव का उपासकाध्ययन, भ्राशाघर का 
सागर धर्मामृत, सोमप्रभ सूरि का सिन्दूर प्रकरण उल्लेखनीय है ! भागम साहित्य पर 
टीकार्ये लिखने वालो में जिनभद्र (7 वी शनी), हरिभद्र (१ वी शी), भ्रभयदेव 
(42 वीं शती), मलयगिरी (2 वीं शती, हेमचन्द्र (2 वीं शती) प्रमुख हैं। 
स्तोत्र परम्परा भी लम्बी है। समन्तभद्र के देवागम स्तोत्र झौर स्वयंमू स्तोत्र से 
इस परम्परा का प्रारम्भ होता है। सिद्धसेन की वत्तीसियाँ, प्कलंक का भ्रक्तक 


श्र 
स्तोज, गुशभद्र का प्रॉत्मानुशाटन, सानतुग को अक्ताभर स्तोत्र, ग्राशधर का 
सहखनाम स्तोत्र भादि स्तोज्र परक साहित्य ने उसका अंसुकरंख किया। 
इसी प्रकार पौराणिक झौर ऐतिहासिक काव्य साहित्य में रविषेरश का पदम- 
पुराण (वि. सं. 734), जितसेत का हरिवशपुराण (शक सं 705), झाद्रिपुराण, 
गुणभद का उत्तरपुराण (शक सं. 770), हेमचन्द्र का जिंपण्टिशलाकापुदष चरित 
(वि. स. 228), प्रादि ऐसे ग्रन्थ हैं जिनका सांस्कृतिक भौर ऐतिहासिक दृष्टि से 
बहुत प्रधिक महत्व हैं । 


जैनाचार्यों ने कथासाहित्य का उपयोग स्‍्ाध्यात्मिक जिज्ञासाप्रों के सम्रधात 
के लिए किया है। समूचा प्रागम साहित्य ऐसी कथाओं से पापूर है जितमें लौकिक 
कथाप्नों को भपने उद एय के भनुसार परिण्तित कर दिया क्‍या है | हरिषेश का दद़त्‌ 
कथाकोश (वि, सं 955), प्रभाचन्द्र तथा सेमिचन्द्र के कथाकोश, सकलकीति झ्ादि 
के दृतकथाकोश इस सद्म से विशेष उल्लेखनीय है। व्यक्ति विशेष को खेकर भरी 
सेकड़ो ग्र्थ लिखे गये हैं जिनका समीक्षात्मक श्रष्यग्रन करना द्यभी शेष है। छहस 
सभी भ्रन्धों की पृष्ठभूमि मे जैत सिद्धान्त की व्याख्या-प्रस्तुति रही है । 

इसके प्रतिरिक्त व्याकरण, कोश, धजकार, छन्द, काव्य, ज्योतिष, कोश, 
प्रायुवेंद, नाटक श्रादि विधाशो मे भी जंनाचायों ने संस्कृत साहित्य का सुजन 
किया है । 


झ्रभी हमने जन साहित्य की विविध विधाओ को देखा । उससे झधिकांश 
रखनाये उच्च कोटि की हैं । काव्य सौदय्य की दृष्टि से सो एक-एक ग्रंथ बेजोड़ 
दिखाई देता है | पाश्वभ्युदय, धर्मशर्माम्युदय, सथ्वितामरि, विलकम्ंजरी पभ्राथि 
काव्य कालिदास, माध, भारवि तथा श्रीहर्ष प्रादि जंसे महाकवियं के प्रंथों की तुबना 
में किसी तरह कम नहीं । चम्पू साहित्य मे यशस्तिलकचम्पू की कोटि का कोई 
ग्रथ है ही नही । स्तोत्न साहित्य मे मक्तामर, विषापह्र, ऐकीमाब प्रादि स्तोत्र भक्ति- 
रस के कलश है । प्राकृत साहित्य तो अ्रधिकांशत: जैनियो द्वारा ही लिखा गया है । 
यह सभी साहित्य प्राचीन भारतीय भूगोल और संस्कृति की जानकारी के लिए एक 
प्रनुपम और अजस्र छ्लोत है । लालित्य के भतिरिक्त इसमें राष्ट्रीक्ता कुट-कृूट कर 
भरी हुई है समस्वयवाद्धिता' के लिए तो जेन कति प्रप्नवूत्त कहे जा सकते हैं। अ्रनेकांत 
बाद की प्रतिष्ठा भौर उस पर सिखा गया साहित्य इसका स्पश्ट उद्षहरण है। 
धाचार क्षेत्र मे अ्हिसा झौर विचार क्षेत्र में श्रनेकांत की प्रस्थापना ह्वरा मानव का 
जो नेतिक ब औौद्धिक उत्थाव करने का प्रयत्न जैन तीर्थंकर और उनके शिष्यों- 
प्रक्षिष्यों ते किया बह अविस्मरणीय रहेगा । समाजवाद को सही रूप मे लाने का 
प्रयस्न प्रपरिप्रहनाद द्वारा किया गया है। इस अकार जन धर्म भर सादित्व की मूल 
भावता सर्वोद्यमसी रही है-- 
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सर्वान्दयद्‌ तद्गुराभमुर्य कल्पम्‌ सर्वान्तथून्यं च सिथोध्नपैक्षम । 
सर्वापधामम्तकरं निरस्त सर्वोदयं तीम॑मियं तमेश ॥ 


प्राज् जैन साहित्य पर झावोप किया जाता है कि बहू साम्प्रदायिक साहिस्य है । 
इस धींट में उसका मूल्यांकन करने कोई तैयार नहीं होता, यह बड़े दुःख व आश्चर्य 
की बात है। सच्र तो यह है कि इस साम्भ्रदायिक दुष्ट के व्यामोह में विद्वालों श्रौर 
राजनीपिकीं ने जैन साहित्य को फूटी श्रांखों से भी नही देखा । यदि थे जन साहित्य 
को साम्प्रदाभिक साहित्य कहना जाहते हैं तो वेद से लेकर कालिदास, भारवि, श्रीहृर्ष 
शंकराचार्य झ्रादि महाकवियों के साहित्य को श्रसाम्भ्रदायिक की श्रेणी में कैसे खड़ा 
प्रिया जा सकता है ? प्राए्जय है, भारत के फिसी सी विश्व विद्यालय की किसी भी 
प्राध्य मारतीग्र विधा की परीक्षा में जेन साहित्य को कोई विशेष स्थान प्राप्त नहीं । 
इसका फल यह हुशा है कि विद्वान भौर छात्रगराा उस शोर दृष्टिपात ही नही करते'। 
हर व्यक्ति किसी धर्म और सम्प्रदाय विशेष से सम्बन्धित होता ही है। तब निश्चित 
ही उसकी विचारधारा का प्रतिबिम्व उसके साहित्य पर पड़ेगा । इसलिए साम्प्रदायिक 
भौर भ्रसाम्प्रदायिक जैसे शब्दों के बीच की भेदक रेखा स्पष्ट होनी चाहिए भ्रन्यथा 
प्रायीन भारतीय सस्‍कृति के झ्रनेक बहुमूल्य तस्ध न जाने कब तक प्रच्छन्न रहेंगे । 
साहित्य के क्षेत्र में विधारक की दृष्टि विशुद्ध श्रौर निष्पक्ष होनी चाहिए तभी 
उसका सही मूल्यांकन सम्भव है । 


जैनालायों ते प्राकृत फो विचारों की भ्रभिव्यक्ति का माध्यम बनाया । बादमे 
लग भग सभी प्रादेशिक भाषाध्रों को भी उसी रूप में श्रपताया गया इन सभी भाषाशरों 
का प्राद् साहित्य प्रामः जैनाजायों से प्रारम्भ होता है । 


प्राल्य भारतीय साहित्य में जन घाइ भय का नाम उस दिन स्वर्णाक्षिरों में 
लिखा जायेगा जिस वित उसका सम्पूरो साहित्य प्रकाश में ञ्रा जायेया । साहित्य 
की ऐसी कोई विधा नहीं जिसमें जंनाबायों से कलम न चलायी हो। प्राचीन 
भारतीय भाषाहों मे ऐसी कोई भाषा भी नही, जिसे उन्होंने न प्रपनाया हो । 
लोकभाषा झौर साहित्यिक शाषा दोनों पर उन्होने समान झधिकार पाया शौर 
प्रामण, काव्य, न्याय व्याकरण, छन्द, कोष, प्रलंकार, झ्ायुर्वेद, ज्योत्तिष, राजनीति, 
झ्रथशास्त्र भ्ादि सभी विषयों पर संस्कृत प्राकृत, भ्रपञ्न श, हिन्दी, मराठी, गुजराती, 
बंगला, उड़िया प्लादि भाषाझों तथां राजस्थानी, बुदेलखंडी, जज झादि जेसी 
बोलियाँ भें खरपूर साहित्य सर्जंना की। इसके साथ ब्रबिड भाषाधों--तमिल, 
तैलसू, कस्तड़ शौर मलयालम मे भी उसी कोटि का साहित्यिक कार्य जैनाचायों ने 
किया । 


प्रस्य भाषा साहित्य प्रवृति : 

तमिस भाषा के पाँच आाद महाकाज्य माने आते हैं--शिप्पदिकारम, वश- 
यापति, चिस्तामरि, कुण्डलकेशि शोर मरे! मेलले | इनसें प्रथम तीस सलिवियाद 
हुप से फैस सहाकाव्य हैं। इतके अतिरिक्त पांच लघुकाब्य भी जैनाचायोँ की कुतियाँ 
हैं-मीलकेशि चूड़ामरि, यशोघरकाबियम, तागकुमार कावियम्‌, तथा उदयपालक थे । 
कुरल काध्य को तो कुन्दकुन्दाचार्य की कृति मानी जाती है। प्रन्य तमिल काव्य 
विधायें भी जैनाचार्मों ने समृद्ध की हैं । 


कश्नड़ साहित्य तो जैनों से प्रोतभोत रहा है क्रुल्दकुन्द, उमास्वासी, समन्त- 
भद्र, पृज्यवाद, भ्रकलंक, विद्यानन्दि, सोमदेव जैसे प्रधान जैनाचार्य कर्नाटक की ही 
देन है । महाकवि पम्प, पोन्‍त, रत्त, चामुण्डराम, सागचन्द्र, सोमनाथ, गुशावर्मा, 
महाबल झादि जैन घमम के ही अनुयायी थे जिन्होंने कन्नद साहित्य को विज्रिल 
विधाओं में साहित्य सृजन किया है तत्वत: कन्नड़ का पंचहत्तर प्रतिशत साहित्य 
जैन साहित्य है जो कर्ताटक में जैत धर्म की लोकप्रियता का उदाहरण माना जा 
सकता है । इसी तरह मराठी साहित्य के भी प्राय लेखक जौन रहे हैं । पर प्रधिक 
मराठी जैन साहित्य 7 वी शी से प्रारम्भ होता है । 


गुजरात तो प्रारम्भ से जैनधमम का पग्राश्नयदाता रहा है। उसका साहित्य 
2 वी शत्ती से प्रारम्भ होता है जिसके प्रवर्तक जैनाचायं ही थे | रासो, फाशु, बारह- 
मासा, विवाहलु प्रादि काव्य प्रद्त्तियों के जन्मदाता जैन ही थे। शालिमद् सूरि, 
(89 ई.) का भरतेश्वर बाहुबलि रास प्रथम प्राप्य घुजराती कृति है। विनमप्रभ, 
राजशेखर सूरि जैसे प्रमुख गुजराती कवि उल्लेखनीय हैं । 


हिन्दी का भी आदिकाल जैनाजार्यों से ही प्रारम्भ होता है। जिनदत सूरि 
का चर्चरी, उपदेश झआसिग का जीवदयारास, जिनपद्म की सिरिथूुलिभदह फांशु प्लादि 
ऐसी ही जैन कृतियां है। मध्यकाल में सहल्नाधिफ प्रबन्ध काव्य रूपक काव्य, प्रध्यात्म 
झौर भक्ति मूलक काव्य, गीति काव्य और प्रकीर्णक काव्य लिखे गये हैं। ब्रह्मजित- 
दास बनारसीदास, झानतराय' कुशल लाभ, रायमलल्‍ल, जयसागर, मेयामगवतीदास 
भादि जैसे शीरषेस्व कहाकसि मध्यकाल की देत है। इस सभी पर हम धपने “हिन्दी 
जैन काव्य प्रवृत्ति” तथा “मध्यकालीन[हिन्दी उस काव्य में रहस्यभावता' प्रेथों में विचार 
कर चुके हैं। यहां कविवर ब्रह्म जयसागर तथा बासतराय पर विशेष ध्यान झाइृष्द 


करता चाहती हूं । 


कवियर घानतराय 

दानतराय हिन्दी जैन साहित्य के मूर्धन्य कवि जाने शाह हैं। वे प्रंध्यात्म- 
रस्िक झौर परमतत्व के उपासक थ्रे । उनका जन्म वि० मं० 733 में भ्ागरा में 
हुमा भरा । कवि के प्रमुख ग्रन्थों में शर्मविलास स० 780) पह्लौर भ्राममविलास 
उल्लेखनीय हैं | धर्मंविलास मे कवि की लगभग समूची रचनाझो का संकलन किया 
गया है । इसमें 333 पद, पृूजायें तथा पभ्रन्य विषयों से सम्बद्ध रचनायें मिलती हैं । 
झ्रामम विलास का सकलन कवि की मृत्यु के बाद प० जगतराय ने स० 784 में 
किया । इसमें 46 रचनाये मिलती हैं| इसके भ्रतुसार द्यानतराय का निधन काल सं० 
783 कातिक शुक्ल चतुर्दशी है। घर्मेविलास में कत्रि ले स० 780 तक की 
जीवन की घटनाओ्रों का सक्षिप्त प्राकलन किया है । इसे हम उनका आ्रात्मचरित्‌ कह 
सकते हैं जो बनारसीदास के अधेकथानक का ग्रनुकरण करता प्रतीत होता है । 
इनके प्रतिरिक्त कवि की कुछ फुटकर रचनायें भ्रौर पद भी उपलब्ध होते हैं । 
' 333 पर्दों के भ्रतिरिक्त लगभग 200 पद श्रौर हौँगे । ये पद जयपुर, दिल्नी श्रादि 
स्थानों के शास्त्र भण्डारो में सुरक्षित हैं । 

हिन्दी सन्त झ्रध्यात्म-साधना को सजीये हुए हैं।वे सहज-साधना द्वारा 
परमात्मपद की प्राप्ति के लिए प्रयसश्नशील रहे हैं। उतके साहित्प में भक्ति, 
स्वसंवेशज्ञान भौर सत्कर्म का तथा सत्यम्‌, शिपम्‌, सुन्दरम्‌ का सुन्दर समन्वय 
मिलता है जो प्रात्मचिन्तन से स्फुटित हुआ है । इस पथ का पथिक सत, संसार की 
क्षएपंगुरता, माया-मोह, बाह्याडम्बर की निरथथंकता, पुस्तकीय ज्ञान की व्यर्थता 
मन की एकाग्रता, चित्त शुद्धि, स्वसवेद्य ज्ञान पर जोर, सद्गुरु-सत्सग की महिमा 
प्रपत्ति भक्ति, सहज साधना श्रादि विशेषताप्रों से मंडित विचारधाराओ में डुबंकियाँ 
लगाता रहता है। इन सभी विषयों पर वह गहन चितन करता हुआ परम साध्य 
की प्राप्ति मे जुट जाता है। 

कवि खानतराय फी जीघन-साधना इल्टीं विशेषताध्ों को प्राप्त करने में 
लगी सही ! भौर उन्होंने मो कुछ भी लिखा, वह एक झोर उसका भक्ति प्रवाह 
है तो दूसरी और संत-साधना की प्रदृत्तियों की श्रभिव्यक्ति है। यही कारण है कि 
उनके साहित्य मे भक्ति श्षौर रहस्य भावना का सुन्दर समन्वय हुआ्ना है। यहाँ हम 
कवि की इन्ही प्रदत्तियों का संक्षिप्त विश्लेषण कर रहे हैं । 

साभ्रक कवि सांसारिक विपग्र-वासना और उमकी श्रधारता एवं क्षरामंगु- 
रत़ा भर विविध प्रकार से चिन्तन करता है । जिन्तत करते ससय बह सहजता पूर्वक 
अआवुक हो जाता है । उस प्रबस्था में बहु अपने को कभी दोष देता है तो क्रमी 
तीयैकरों को दीय में लाता है । कभी रागादिक पदार्थों की प्रोर बिह्ारता है तो 
कभी तीथेकरों से प्राथना, विनती भौर उलाहने की जात करता है। कभी पश्याताप 
करता हुप्रा दिखाई देता है तो कभी सत्संगति के लिए प्रयत्नशील दिखता है। 
धानतराय को तो यह सारा संसार बिल्कुल मिथ्या दिखाई देता है ! वे प्रनुभव 
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करते हैं कि जिस देह को हमने भपसा माता और जिसे हम सभी प्रकार के रसपाकों 
से पोषते रहे, वह कभी हमारे साथ नहीं चलता, तब प्रन्य पदार्थों की जात गया 
सोचें ? सुख के सूल स्वरूप को तो देखा समझा ही सहीं । व्यर्थ में मोह करता है । 
झात्मतस्व को पाये बिना झसत्य के माध्यम से जीव द्रब्याजन कर्ता, असलख सरवना 
करता, यमराज से भयभीत होता मैं और मेरा की रट लगाता संसार में शूगता 
फिरता है। इसलिए संसार की विनाशशीलता को देखते हुए बे संततारी जीयों को 
सम्बोधित करते हुए कहते हैं--- 

मिश्या यह संसार है रे, भूठा यहं संसार हैरे॥ 

जो देही वह रस सौं पोषे, सो नहिं संग चले रे, 

झोरन कौं तोंहि कौन भरोसौ, नाहक मोह करे रे ॥ 

सुख की बातें बूफे नाहीं, दुख को सुख खेखें रे। 

मूढौ मांही माता डोले, साथौ नाल डर॑ रे ॥ 

भूठ कमाता ऋूठी खाता, झूठी जाप जपे रे | 

सच्चा साई सूझे नाहीं, क्‍यों कर पार लमे रे॥। 

जम सौं डरता फूला फिरता, करता मैं मैं मेरे । 

द्यानत स्यथाना सोई जाना, जो जन ध्यान धरे र॑ ॥? 


कबीर दादू? नानक ग्रादि हिन्दी सन्‍्तों ने भी संसार की भ्रसारता भौर 
क्षणमंगुरता का द्यानतराय” से मिलता जुलता चित्रण किया है। सगुण भक्त 
कवि भी संसार चिन्तन में पीछे नहीं रहे । उन्होंने भी निर्ग|ण सन्‍्तों का भ्रनुकरण 
किया है । 

संसारी जीव मिथ्यात्व के कारण ही कर्मों से बंधः रहता है पहू मादा के 
फंदे मे फंसफकर जन्म-मरणा की प्रक्रिया लम्बी करता चला जाता है। ख्ानतराप 
ऐसे मिथ्यात्वी की स्थिति देखकर पूछ उठते हैं कि हे प्रात्मर्‌ महे भिव्यात्य छुमने 


. हिन्दी पद संप्रह, 456 पृ, 30 
2. ऐसा संसार है जैसा सेमरफूल । 
दस द्विन के व्यवहार में भूठे रे मन भूल ॥ कबीर साखी संग्रह, यू. 6 
3, यह ससार सेँवल के फूल ज्यों तापर तू जिनि फूसे ॥ दाबुबसत्नी भाग-2 
पृ. 4 
4... ग्राघ घड़ी कोऊ नाहिं राखत भर तें देंत निकार ॥। 
संतवारी संग्रह, भाभ-2 पृ. 46 
$, झूठा घुपना यह संसार । 
दोसत है विनसत नहीं हो बार ॥। हिन्दी पद संग्रह, पृ. ।33 
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कहीं, से प्राप्त किया। सारा संसोर स्वार्थ की ओर निहारता है, पर तुम्हें ईंगर 
ऋल्यारा रुप रंजार्य नहीं रुवता । इस प्रपविंत्र अचेतन देह में तुब कंशे मोहासक्त 
ही गये । ध्रपना परम धतीन्दिय शाश्वत सुझ छोड़कर पंचेन्द्रियों की विषय- 
वासना में तन्‍्मय॑ ही रहे ही। तुम्हारा चेतेन्थ नाम जड़ क्यों हो भ्र्मा ग्रौर तुमसे 
झनत॑ ज्ञानादिक गुणों से मुक्त अपना साम क्‍यों भुला दिया है त्रिलोंक का 
सस्‍्वतन्त्र राज्य छीड़ंकर इस परतन्त्र अवस्था को स्वीकारते हुए तुम्हें लज्जा नहीं 
झाती ? मिथ्यात्व को दूर करने फे बाद ही तुम कमंमल से मुक्त हो सकोगे और 
परमात्मा कहला सकोगे । तभी तुम झनस्त सुख को प्राप्त कर मुक्ति प्राप्त कर 
सकोगे । हे 


““जीव ! तू मूढपना कित पायो । 

सब जग स्वांरथ को चाहता है, स्वारथ तोहि न भायो | 

अ्शुचि समेत दृष्टि तन मांही, कहा ज्ञान विरमायो । 

परम प्रतिन्दी निज सुख हरि के, विषय रोग लपटाओो ॥ 7 
मिथ्यात्व को ही साधकों ने मोह-मामा के रूप मे चित्रित किया है| सग्रुण 

नियुरा कवियों ने भी इसको इसी रूप मे माचा है । भूधरदास ने इसी को 'सुनि 
ठगसी माया तें सब जग ठग खाया ।? कबीर ने इसी माया को छाया के समान 
बताया जो प्रयत्न करने पर भी ग्रहरा नहीं की जा सकती, फिर भी जीद उसके 
पीछे दौहता रहता है । 


साधक कवि नरभव की दुलेमता समभकर मिथ्यात्व को दूर करने का 
'प्रयस्म॑ करता करता. है | जैन धमं. में मनुष्य जन्म अ्रत्यन्त दुलेभ माना गया है | इसी- 
लिए हर प्रकार से इस जन्म को सार्थक बताने का प्रयत्न किया जाता है। 
खानतराय ने “नांहि ऐसो जनम बारम्बार”) कहकर यही बात कही है। उनके 
झमुसार यदि कोई नरभव को सफल नहीं बनाता, तो “अन्ध हाथ बटेर भाई, 
लज़त लाहि गंवार” वाली कहावत उसके साथ चरितार्थ हो जायेगी # इसलिए 
उन्हें कहना पड़ा जानत क्यो नहिं है नर झ्ातमज्ञानी' ।£ श्रात्म चेतन को 


अध्यात्म पदात्वसी, पृ. 360 
हिन्दी पद संन्रहू, पृ. ।24 

संत बारी संग्रह, भागे-9, पृ. 57 
हिन्दी प्रद संग्रह, पृ. 86 

है. वही, यूं. 4$: 
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याख़त करते हुए. कस: बहु कह उठदा है कि संसार रा हुए, पकार्य अदमंत्रर है दौर, ' 
तू अविताओं हैं।+ 
न्‍ त्‌ सदिनाओी प्रात्मा, पिनासीकश संझार ४ 

चरंन्तु शायान्मोदह्‌ के चक्कर में पड़कर तू स्वयं कीं शक्ति को मू्े भंधा है ।। 
सेरी हर प्रभासोच्छवास के साथ सोहु-सोह के भाज उठते हैं। यही सीतों औखों 
का सार हैं। तुम्हें तो सोहं छोड़कर पजप जाप में जम जाना आिए।* धार्या 
को ग्रविनाशी भौर विशुद्ध बताकर उसे भ्रगन्तचतुष्टम का चनी बतावा। झॉल्य! की 
हसी ध्रबस्था को बरमात्मः कहा भया है । 


संत कबीर ते भौ जीव भ्रौर ब्रह्म को पृथक नहीं माना | अ्रविद्या के कोस्ल 
ही वह भ्पने भाष को ब्रह्म से पृथक मालता है। उस धविश्या श्ौर माया के दूर 
होते पर जीब प्लौर ब्रह्म प्रहंस हो जाते हैं-शब घटि अस्तरि लुं ही व्यापक, चटै 
सरूषे सोई ।* शागतराय के सभात ही कबीर ने उसे घ्ात्म शान की प्राप्ति कराने 
बाला माना है ।3 
ग्रात्मचिन्तन करने के आद कवि मे भेदजिज्ञात की बात कही / सेदगिशाव 
का तात्पर्य है स्व-पर का विवेक । सम्यकदृष्टि ही भेदविज्ञानी होता है। संसार- 
सागर से पार होने के लिए बह एक झावश्यक तथ्य है। थशानतराथ का विवेक 
जाग्रत हो जाता है प्रौर आत्पानुभूति पूर्वक जिस्तंग करते हुए कह उठते हैं कि 
प्रव उन्हें चर्म -चक्षओं की भी झावश्यकता नहीं । झ्रव तो मात्र प्रात्मा की धर्मंत 
गुरा शक्ति की धौर हमारा ध्यान है। सभी वंभाविक-माव भर्ट हो बुके हैं भौर 
झात्मामुमव करके संसार-दुःख से छूटे जा रहे हैं। 
“हम लागे झातम राम सौं। 
विनासीक पुदगल की छाया, कौन रमै धन-भाम सौं॥ 
समता-खुल घट में परगाट्यों, कौन काज हैं काम सौं। 
दुविधा भाव तलांजलि दीनों, मेंल भयो निज श्याम मां । 
भेद ज्ञान करि निज-पर देख्यो, कौन विलोके चाम सौं ।£ 


भेदविज्ञान पाने के लिए वीतरामी सदगुरु की आवश्यकता होती है। हर 
भर्म में सदुगुरु का विशेष स्थान है। साथना में सहशुद का वही स्वाग है नो 
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प्रिहन्त का हैं। जैत-साधकों ने पंच परमेष्ठियों को सदगुरु मातकर उसकी ' 
उपासना, भक्ति भौर स्तुति की है। जैन दशेन में सदग्रुद को प्राप्त भौर झजि- 
संबादी माना है। थ्यानतराम को गुरु के समान भर दूसरा कोई दाता दिलाई 
नहीं देता । उनके प्रनुसार गुरु उस भन्धकार को नष्ट कर देता है जिसे सूर्य भी 
नब्द जहीं कर पाता । मेध के समान सभी पर समान भाव से निस्वार्थे होकर 
वह कुपाजल बरसाता है, नरक तियेंत्व प्रादि गतियों से मुक्तकर जीवों को स्वर्ग- 
मोक्ष में पहुंचाता है | श्रतः तिमुवन में दीपक के समान प्रकाश करने वाला सुर 
ही है। बह संसार ससार से पार लगाने वाला जहाज है। विशुद्ध-मन से उनके 
पद-पंकज का स्मरण करना चाहिए । 
गुरु समान दाता नही कोई श्रादि । 

संत साहित्य मे भी कबीर, दादू, नानक, सुन्दर दास आदि ने सदगुरु भौर 
सह्संग के महत्व को जन कवियों की ही भांति शब्दों के कुछ हैर-फेर से स्वी- 
कार किया है | द्यानतराय कबीर के समान उन्हे कृतक्ृत्य मानते हैं । जिन्हें सत्संगति 
प्राप्त हो गई है---“कर कर संगत, सग्त रे भाई ।”£ 

भेदविज्ञान की प्राप्ति के लिए सदगुरु मार्गदर्शन करता है। उसकी प्राप्ति 
के लिए प्रम्यग्दर्शन, सम्यक्शान भौर सम्यक्चारित्र का ममन्वित रूप-रत्न 
ब्रय माना गया है। भेदविज्ञान को ही सम्यसज्ञान कहा गया है। भन्तरंग शौर 
बहिरंग सभी प्रकार के परिग्रहों से दूर रहकर परिषह्‌ सहते हुए तप करने से 
परम-पद प्राप्त होता है।2 साधक कवि दानतराय भात्मानुभव करते पर 
कहने लगता है “हम लागे प्रातमराम सौं। उसकी प्रात्मा में समता सुख प्रकट 
हो जाता है, दुविधाभाव नष्ट हो जाता है और भेद विज्ञान के द्वारा स्व-पर का 
विवेक जाप्रत हो जाता है इसलिए द्यानतराय कहने लगते हैं कि भ्रातम झनुभव 
करना रे भाई ।/१ कवि यहां प्रात्मानुभृति प्रधान हों जाता है ग्लौर कह उठता 
है “मोह कब ऐसा दिन प्राय है” जब भेदविज्ञान हो जायेगा । 

संत साहित्य में भी स्वानुभूति को महत्व दिया गया है कबीर ने “राम 
रतन पाया रे करम विचारा, नैना नैन अगोचरी, श्राप पिछाने श्रापे भाप 
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जैसे उद्धरसों के माध्यम दे प्रभुभव कौ भावश्यकता को स्पष्ट किया है वाडू ने 
भी इसी प्रकार से “सो हम वैहया सैंन मरे, सुस्दर सहज स्वरूप” के रूप में 
प्रमुभन किया । हे 

स्वामुभूलिं के संदर्म में मन एकाग्र किया जाता है श्र इसके लिए गम 
नियमों का पालन करना प्रांवश्यके है। योंगों हीं घर्मेभ्यान भर शुक्लध्यान को 
प्राप्त कर पाता है। यहीं समभाव झभौर समइसता की भ्जुवृति होती है। 
झाततराय ने इस प्रमुमूति को सूगे का सुढ़ माना है ।* इस सह साजमना थें 
घजपा जाप, नाम स्मरस को भी महत्व दिया कया है। व्यवहार सय की कृष्टि 
से जाप करना अभदुवित नहीं है, निश्चय तय की दृष्टि से उसे दाह किया माना है । 
तभी चयानतराय ऐसे सुमरन को महरव देते है जिससे--- 


ऐसौ सुमरन करिये रे भाई । 

पवन घंमें मत कितदु न जाइ ।॥! 
परमेसुर सौं साथी रहोज । 

लोक रंचया भय तजि दीज । 
यम प्रद नियम दोड़ विधि घारौ । 

झ्रासन प्राशायाम समारौो ॥। 
प्र्याहार बारना कीजे 

ध्यान समाधि महारस पीज॑ ॥* 

उसी प्रकार भनहूद नाद के विषय में लिखते हैं-- 

प्रनहद सबद सदा सुन रे ॥। 

झ्राप ही जाने प्रौर त जाने, 
कान बिला सुनिये घनु रे 4 

भमर गुज समर झेस निरसम्तर, 
ता अंतर मसि चितवन रे ॥९ 


इसीलिए झानतराय ने सोहं को तीन लोक का सार कहा है। खित साक्षकों 
के श्वासोग्छ्वास के साथ सर्देव ही “मोह सोहं की घ्यनि होती रहती है भौर 
जो सोहं के भर्म को समझफर, झजपा जाप की साधना करते हैं, श्र 55 हैं--- 
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सोह सोह लित, सांस उसास मझार । | 
ताको झरथ विचारिये, तीन लोक में सार ॥' ४७ 

जँसो तैसों भार, बाप निहचे तजि सोहूं। 
ग्रजपा जाप संभार, सार सुख सोहं सोहं ॥7 


झामन्दघन का भी यही संत है कि जो साधक प्राशायों को मारकर प्रपने 
झल्त: करण में श्रजपा जाप कौ जपते हैं वे चेतनमूति निरंजन का साक्षास्कौर 
करते हैं। कबीर झादि सतों ने भी सहज--साधना, शब्द सुरति और शब्द ब्रह्म 
की उपासनां की। ध्यान के लिए भ्रजपा जाप भौर नाम जप को भी स्वीकार 
किया है |? सहज समाधि को ही सर्वोपरि स्वीकार किया है ।* 

साधक कवि को परमात्मपद पाने के लिए योग साधना का साय जब 
दुर्गंग प्रतीत होता है तो वह प्रपत्ति (भक्ति) का सहारा लेता है। रहस्य साधकों 
के लिए यह मार्ग मधिक सुगम है इसलिए सर्व प्रथम वह इसी मार्ग का भ्रव- 
लम्बत लेफर क्रमश: रहस्प भाववा की चरम सीमा पर पहु चत्रा है। रहस्प भावना 
की भूमिका चार प्रमुख तत्वों से निमित होती है-प्रास्तिकता, प्रेम और भावन!, 
गुर की प्रधानता और सहज मार्ग | जन साधकों की आ्रास्तिकता पर सन्देह की 
प्रावश्यकत। नहीं। उन्होंने तीथंफरों के सगुण और तिग्ुण दोनों रूपों के प्रति 
झपनी झनत्य भक्ति भावना प्रदर्शित की है। द्यानतराय की भगवद्‌ प्रेंस भावना 
उन्हें प्रपत भक्त बनाकर प्रपत्ति के मार्ग को प्रशस्त करती है । 

प्रपत्ति का प्र्थ है प्रनन्‍्य शरणागत होने भ्रथवा शआ्रात्मसर्पण करने की 


भावना। नवधाभकिति का मूल उत्स भी प्रपत्ति है। भागवत थुराण में नवधा- 
भक्ति के 9 लक्षण हैं--अवबरा, कीतेसन, स्मरख , पादसेवन (शरणा), अर्चना, वंदना, 
दास्यभाव, सख्यभाव भ्ौर झात्म सिवेदत । कथिंबर बनारसीदास ने इनमे कुछ 
प्रस्तर किया है (7 पाचरात्र लक्ष्मी संहिंता में प्रपत्ति की धडविधायें दी गई है-- 
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पंतुकूल उैकल्र, प्रातिकुल्य का विसर्जन, संरक्षरं, ५ दिश्थास, गोप्ट्स्व 
रूप में गरण, धात्म निक्षेप झौर केपेप्यजीण रस आड सै प्रेरित होकर 
मक्त के शत में प्राराध्य के प्रति अद्धा भौर प्रम भावना को प्रतिरेक होता है । 
शामतराय प्रपने झंगों की सार्थकता को तभी, स्वीकार करते हैं जबकि ने भाराध्य 
की घोर ऋ के रहें-- | 
रे जिय जनम लाहो लेह । हम 
चरत ते जिन भवन पहू थे, दान दें तर जेह ॥ 
अर सोई जा में दमा है, करू कर्वर को गेह । 
जीभ सो किन सास गाने, सांच सो करे तेह.)। . 
झंख ते जिसराज वेशें झौर प्रांस सेह । 
श्रवन ते जिन वजन सुनि शुभ तप तपे सो देह ॥। 
कविवर द्यानतराय में प्रर्पात्त की लगभग सर्भी विशेषतायें ,मिलती हैं। 
भक्त कवि ने भपने झाराध्य का गुण कीर्तेन करके प्रपनी भक्ति प्रकट की है। वह 
झाराध्य में भसीम गुरतों को देखता है पर उन्हें प्रभिव्यक्त करने में मसमर्थ होने 
के कारण कह उठता है-- 


प्रसु मैं किधि विधि थुति करों तेरी । रे 

गराघर कहते प्रार नहिं पाये, कहा बुद्धि है बेटी ।। 

शक्त जनम भरि सहस जीम घरि तुम' जस होत न पूरा । 

एक जीभ कैसे गुण यावे उखू कहे किमि यूरा ॥ 

चमर छत्॒ सिहासन बरनों, ये मुस तुम ठ॑ ज्यारे।. , , मा 
तुम मुझ कहत वचन बल सर्पह, नेन-सिले किम्रि ठ़़े ॥ै|२ , , ., 


कवि को पार्श्वेभाय दु:खहर्ता भौर सुलकर्ता दिखाई देते हैं। के' उन्हें विध्न८ 
विताशक, निर्षसों के लिए द्रब्यदांता, पुजरदीनों को पुत्रताता औँर अहासंकऱों 
के नियारक बताते हैं। कवि की भक्तिसे भरा पाश्वंताथ की मेंदिमा का मम 
वृध्टब्य है- 
दुखी दुःखहता सुली सुक्लंकर्ता। 
सदा सेवकों को महानरद भर्ता ॥ 


नकल जन्तन अ>+ है; 
. . अनुकुलस्य संकल्प: प्रातिकूलस्व वर्जबल्‌ + , 

रक्षिष्यतीति विश्वासो, गोप्लुस्य वरशांं तथा । 

झारमनिश्लेपकापंभ्ये. पडुविधा शरसायति: ॥ 
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हरे यक्ष रास सूतं पिशा्ं । 
विष डॉकिती विध्त के भय भवातर ।। 
दरिद्वीन को द्रव्य के दाल दाते ॥ 
झपधुष्रीन कों तू भले पुत्र कीने ।! 
महासंकटों से निकारे विधाता । 
सब संपदा सर्वे को देहि दाता ॥7 


नामस्मरण प्रपत्ति का एक भ्रन्यतम संग है जिसके संध्यस से सक्त अपने 
इष्ट के गुणों का भ्रतुकरणस करना आहता है। धानतराव प्रभु के नामस्मरण के 
लिए मन को सचेत करते हूँ जो प्रधजाल को नष्ट करते में कारण होता है- 


रे मन भुज भज दोनदयाल ।। 

जाके नाम लेत इक खिन मे, कटे कोटि प्रघजाल ।। 
पार ब्रह्म परमेश्वर स्वामी, देखत होत निकाल ॥ 
सुमरत करत परम सुख पावत, सेवत भाज काल ।। 
इस्द्र फणिद्ध चक्रधर गाव, जाकौ नाम रसाल | 
जाके ताम झ्ात्र प्रकासे, नासे मिथ्याजाल । 
सोई वाम जयपो नित झानत, छाडि विर्च विकराल ।।* 


प्रमु का तामस्मरण भक्त तब तक करता रहता है, जब तक बह दस्मय 
नहीं हो जाता । जैनाबायों ने स्मरण शोर ध्यान को पर्यायवाची कहा है। स्मरण 
पहले तो रक-रुक कर चलता है, फिर शर्नः-श्न: एकांतता प्याती जाती है भौर 
महू व्यात्ष का रुप धारण कर जेता हू। स्मरण में जितसी भणिरू ल्लीनता 
बहती जह्येती बह उतना ही तद्र,प द्वोत्ा जायेग। । इससे सांझारिक ,बिभूवियों की 
प्रक्तत होगी भावहयक है किन्तु हिल्‍्दी के ल्वेन कबियों ने प्राध्थात्मिक सुख के 
लिए ही बल दिया है। विशेषरुप से ध्यानवाच्ी स्मरण जैन कवियों की इपती 
विशेषता है। चानतराम प्ररहल्तदेव का स्मरशा करने के लिए प्रेरित करते हैं। 
दे स्यातिलाम पूआादि छोड़कर प्रमु के निकद्तर पहुंचता इाहते हैँ-- 


धरहूत सुमरि मन बाबरे 
क्याति लाभ धूजा तजि भाई । अम्तर प्रम्नु लौ जाद रे ॥3 


4.. इहज्जिनबारी संग्रह, कलकत्ता मे प्रकाशित 
2. हिल्दी पद संग्रह, पृ. 25-26 
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तरैं# 
हि] 


* कि आपराश्य का दर्शन कर 'मक्तिवशंत्‌: उसके समझ प्फने पूर्वकृत कर्मों 
का परश्नाशायप करता है जिम्रत्धे उसका मत्त हल्का द्ोकृर “मंक्तिल्ाब हें, प्रौर 
प्विक लीन हो जाता है। बे प्रताप करते हुए कह छठे दुँस्‍हम तो ककहू झ 
'मिज़ घर भागे । पर घर फिरत बहुत दिन बीते सांग भझनेक घराये” ॥? पशचा- 
त्ताप के साथ भक्ति के वश प्राशच्य को उपालम्भ' देते हुएं कुंछ' मुखर हो उठते 
हैं भौर कह देते हैं कि प्राप स्वयं तो सुक्ति में जॉकर बेठ गये पर मैं श्री भी 
संसार में भठक रहा हू । तुम्हारा नाम हमेशा मैं जंपता हू पर मुझे ऐड: कूंद 
मिलता नहीं । प्लौर कुछ नहीं ती कम से कम रोग ईष कोंतो दूर ही 
दीजिए-- 


तुम प्रभु कहियत दीन दवाल । हे 

भ्रापन जाय मुकति में बेठे, हम जु रखत जग जास ॥। 

तुमरा नाम जप॑ हम नीके, मनवच तीनों काल । 

तुम तो हमको कछु देत नहिं, दमरो कौस हवाल ॥॥। 

बुरे भले हम संगत तिहारे जानत हाँ हम चाल । 

प्रौर कछु नहिं यह चाहत हैं, राम देष को टाल ॥ 

हम सौं चूक परो सौ वरुसों, तुम तो कृपा बिशाल । 

झदयानत एक बार प्रमु जगतें, हमको लेहु निकाल ॥* 

एक भअन्यत्र स्थान पर कवि का उंपालम्भ देखिये जिसेंमें वह उद्धारं किये 

गये ष्यक्तियों का नाम गिनाता है और फिर प्रपने इष्द को उलाहंगा देता है सके 
मेरे लिए आप इतना विलम्ब क्‍यों कर रहे हैं--- 


भेरी मेर कहा ढील करी जी । 

सूली सो सिहासन कीता, सेठ सुदर्शन विपति हरी जी ॥ 
सीता सती प्रगनि में बैंठी पावक नौरं करी सगरीं जी | ' 
वारियेश पे खडग चलायो, फूल माल कीनी सुथरी री । 
चयोनत में कछु जांचत नाहीं, कर वैराग्य दशा हमेरी जौ ॥।* 


इस प्रकार अफ्ल भावना के सहाहे क्षाअक झपने छारक्ष्य पुमासरा के 
सान्निष्य में पहुचकर तत्तदुगुययों को स्वात्मा में उतारने का प्रयत्न करता है। 
इसमें श्रद्धा और प्रेम की भावता का अतिरेक होने के फलस्वरूप साधक प्पने 
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! हा] 
, झारोध्य के रंग में रंगने लमता है। तद्र॒प हो जाने पर उसको दुमिवाजाल 
समाप्त हो जाता है भौर समरत भाव का प्रादुर्भाव हो जाता है। यहां अशारिक 
दुःलो से अस्त जीव शाश्वत की प्राप्ति कर लेता है । जप 
निगु रा सस्तों ते भी प्रपत्ति का भांचल नहीं छोड़ा । वे भी हुरि मे मिले 
बिन हिरदे सूधर जेसा भनुभव करते हैं प्रोर दृढ़ विश्वास के साथ कहते हैं-- 
ग्रव सोही राम भरौसों-तेरा, भौर कौन का करों निहोरा' ।* कबीर और 
तुलसी प्रादि सगुण भक्तों के समान द्यानतराय को भगवान में पूछ्ों विश्वास है- 
'झब हम नेसि जी को शरण झौर ठौर न मन लगता हैं, छांडे प्रभ के शरन 7 
इस प्रकार प्रप्त भावना मध्यकालीन हिन्दी जैन धौर जंनेतर काव्य में समान 
रूप से प्रवाहित होती रही है। उपालम्भ, पश्वालशाप, लघुता, समता और एकता 
जैसे तत्व उसकी भाव भक्ति में मथावत्‌ उपलब्ध होते हैं । 


मध्यकाल मे सहज ब्रोंगसाधता की अ्रकृत्ति संतो में देखने को मिलती है । 
इस प्रदृूति को सूत्र सासकर खानतराय ने भी आत्मज्ञान को प्रमुलता दी । 
उनको उज्जवल दर्पण के समान निरजन प्ात्मा का उद्योग दिखाई देता है । 
वही लिवबिकल्प शुद्धारमा जिदातन्दरूप परमात्मा है जो सहज-साधना के द्वारा 
प्राप्त हुआ है इसी|[लए कबि कह ,उठता है “देखो भाई झातमराम बिराज | 
साभक प्रबस्था के प्राप्त करते के बाद साधक में मन मे दुड़ता भ्रा जाती है भोर 
बहू कह उठता है-- 

पब हम झमर भये ने मरेंसे ।?ै 


भराभ्यात्मिक साधना करने वाले जैन जैनेतर संतों एवं कवियों ने दाम्परय- 
मूलक रत्त भाव का अवलम्बन परमात्मा का साक्षात्कार करने के लिए लिया 
है। इसी सदर्म मे प्राध्यात्मिक विवाहों झोर दोलियों की भी सर्जना हुई है। 
चानतराय ने भी ऐसी ही प्राष्यात्मिक होलियों का सरस चित्र प्रस्तुत किया 
है।ये सहज बसन्‍्त पाने पर होली खेलने का भाद्वान करते हैं। दो दल एक 
दूसरे के सामने खड़े हैं। एक दल में बुद्धि, दया, क्षमारूप नारी वर्ग लड़ा हुआ 
है भौर दूढरे दल मे रत्वभयादि गुरोों से सजा प्ात्मा पुरुष वर्ग है। शात, ध्यास- 
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देखें का युसाल उद्ता है, का 
तरेध पििकारियां पर्तती हैँ।एक शोर 
हैं; वो दूधरी: और से अश्त होता है, 
कप हैं अध्टकर्मेझप ईचत को प्रमुअधरूव अरस्नि में जला देते हैंआपर 
९3308 हो याती है। इसी शिवानम्द को भ्रध्त' करने के लिए कमि से 
प्र । है-- ५. ४५६ 


इत बुद्धि दया जि बहुसाड़ी 
इत जिय रतल सर्ज बुत औरा || 
ज्ञान ध्यास ढफ़ ताल बजत हैं, 
पनहृद शब्द होत घंत बोरा ॥ 
घरम सुराग गुलाल उड़त हैँ 
समता रंग्र दुंहु में घोरा पोश”॥ं 
इसी प्रकार चेतन से समतारूप प्राणप्रिया के साथ “छिमा बसंस्त” में हीसौ 
हेलने का भाग्रह करते हैं।प्रम के पानी में करुणा की केसर घोलकर शान 
ध्यान की पिचकारी से द्ोली खेलते हैं। उस समय गुरु के वचन की भृदंग है, 
निश्चय व्यवहार तय ही ताल हैं, संयम ही इतर है, विभल ब्रत ही चोला हैं, 
ही गुलाल है जिसे अपनी भीरी में भर लेते हैं, धरम ही मिठाई है, तप ही सेवा 
है, समरस से भानन्दित होकर दोनों होली खेलते हैं। ऐसे ही चेतव और समता 
डक चिरकाल तक बनी रहे, यह भावता सुमति अपती सलित्रों से भभिव्येक्त 
क्‌ः नवनन+ 
बैतन खेलौ होरी ॥। 
शक्ता मूि छिपा बसम्त में, समता-पात प्रिया संग सौरी ॥ 
भन को मार ब्रम को पाती, तासें करता केसर घोरी। 
शान ध्यान पिचकारी भारि सरि, पाप में छार होरसा होीरी ॥ 
गुर के बचत भमूद मे यजत हैं, तय दोनों डफ ताल ठकोरी 
संजय भतर बिमल व्रत चौला भाव गुलाल भरे जर कौरी | 
धरण मिठाई तप अहुमेवा, समरस धानम्द अमस कटौरी ॥ 
झातत सुमति सहूँ सखियन सो, तिरजीबी सह जुम युप जोरी #+ 
कत्तों ने परमात्मा के साभ भावनात्मक सिलन करने के. लिए प्राध्पपरस्पिक 
विवाह किया, मंसलाजार भी हुए झौर उसके वियोग से सन्तप्त भी हुए ।. अनारसी- 
दास ते भी परमात्ना की स्थिति में पहुंचाने के लिए प्राध्दात्मिक विवाह, विंयोस 
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भर खजरखस़ होकर परमात्मा के रंग मे रंग जाने के लिए होली कषेली । पंत कि 
कमी र ध्रादि भपनो खुतरियों को साहब से रग्रवाते रहे भर उसे प्रोडुकर पद़मदत्या 
के रंद में समरस हो गये / ये विगुरिया संत आधष्यास्जिकत्ा, श्द्धं तद्गाव श्र 
पवित्रता फी सीमा मे भिरे हैं। उनकी सान्नना में विचार ओर प्रश का धुल्द! सब- 
स्वय हुआ है तथा भ्रह्म जिशासा से वह प्नुप्राशित है। कवि चावतराय ने भी इसी 
परम्परा हे झबलऊबन लिया है । निसुंण और सगुरा द्वोलों परम्प्राहों को उन्होंने 
स्थीफारा है | 

समूचा हिन्दी जैस साहित्य शान्ता भक्ति से परिपूरित है उसका हर कवि 
एक प्लोर परमात्मा का भक्त है तो दूसरी भोर भात्मकल्माण करने के लिए तत्पर 
भी दिलाई देता हैं , इस दोर मे वे भपनी पूर्व परम्परा का अनुकरण करते हुए संतो 
की श्रेणी मे बठ जाते हैं कविबर द्यानतराय एक उच्च कोटि के साधक भक्त कवि 
थे । उनका साहित्य सत कवियों की विचारधारा से मेल खाता है । यह बात भ्रवश्य 
है कि द्यानतराय के साहित्य मे ज॑नदर्शन के तत्त्व घुले हुए हैं जबकि सन्त भ्रपरोक्ष- 
रूप से उन तत्त्वो को स्वीकारते हुए नजर प,्ञाते हैं । द्यानतराय, योगीन्दु, मुनि राम- 
ख्िह बनारसीदास, झानन्दधन, मंया भगवतीदास श्रादि जैसे जैन कवियों की परम्परा 
लिए हैं । सन्‍त कवि भी परम्परा से प्रभावित रहे हैं। इस प्रकार जैन भौर जैनेतर 
सन्त प्रपने-पपने दर्शनो की बात करते हुए प्रथक्‌-प्रथकू दिखाई देते हैं। परन्तु 
बह्तुत: उनकी जिचारधारा के मूल तत्त्व उतने भिन्न नही । द्यानतराय जैसे जैन कवि 
ने ऐसी ही परम्परा मे घुल-मिलकर प्रपत्ती प्रतिशा झौर साहित्य से सन्त साहित्य को 
प्रशसनीय योगदान दिया है । 

झाश्चयं की बात है कि ऐसे प्रतिभा सम्पन्न कबि का उल्लेख मात्र इसलिए 
नही किया गया कि वह जीन था। पअ्रन्यथा झाज उसे श्रल्य जैनेतर कवियों जंसा 
स्थान मिल गया होता । रीतिकाल के भोग-विलास झौर श्युगार भरे वातावरण 
में प्रपनी कलम को भ्रध्यात्मनिरूपण प्रौर भहेतुकः भक्ति की शोर मोड़ना साधारण 
प्रतिभा का कार्य नही था। भौतिकता की चकात्रोंध में व्यक्ति भ्नन्‍्धा हो ग्रया था 
झत्त; उसे कमा पर लाने के लिए उन्होने ससार की भ्रसारता सिद्ध करते हुए संसारी 
जीव को भ्प्रता कल्याण करने के लिए प्रेरित किया। उनका स'हित्य भवसागर 
से पार उतरने के लिए प्रेरणा ज्लोत है। सम्तों ने भी वृषित बाह्य क्रियाकांडों के 
विरुद्ध भावाज उठाकर ससारी जीव को उक्‍्रात्मकल्याण करने की सीस दी थी । इस 
ब्रकार दोनों की वंश्रारिक विशेषतायें प्ररम्थरा से मेल खाती हैं। झत: हिन्दी साहित्य 
में च्ानतरय कैसे जेन कवियों के मोगदात का यथोचित सूक्यांकन करना सितान्त 
पराबश्यक है । इसके बिना हिन्दी साहित्य का इतिहास पझथूरा ही कहलाग्रेगा । 

]. कबीर, ५ 352-3, धर्मदास, सम्तवाणी संग्रह, गा 
साहब मी बानी, पृ. 22. 5 सा 5428 
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'छूुरे हा अवररगर भष्टारक महौँब॒न्द्र के शिष्म थे । उसका फाल लगभय 7 
जौ श्री को पूर्वात निश्चित किया जा सकता है। उसके सीता हरण, चतुविर्शात जिन- 
स्तक्‍म, जियकुंशस सूरि औौपई भ्रादि प्रनेक ग्रन्थ उपलब्ध हैं। सीताहुरंख प्न्य को 
अआउशोषांत गढ़ंने पर नह स्प्रष्ट हो जाता है कि कवि ने यहां निमल सूरि की परम्परा 
का असुसरशा किया है। काव्य को शस्य॒द मनोरंजन बनाने की दुँढ्टि से इघर-उूअर 
के छोटे प्राशवयातों को भी सम्मिलित कर दिया है। ढाल, दोहा, जोटक, जीपाई भादि 
छुल्दों का प्रयोग किया है । हर प्म्िकार से छूल्दो की विविषत्ता है का्यात्मक दृष्टि 
से इसमें लगअग. सभी रसो का आज्ु्य है । कबि की काव्य कुछज़ता ख्ुयार, बीर, 
शांत, भ्रदुमुत, कऋरुए ध्रादि रसों के मफ्न्यम से भ्रभिन्‍्यसजूजत हुई है। ब्रीज-यीच में 
कृबि ने घनेक प्रथलित संस्कृत श्लोको को भी उदधभुत किय्रा है। साभाविज्ञान को 
इष्टि से ड्रद्म प्रन्य का भधिक महत्व है 'फोकट' जेसे शब्दों का प्रयोग प्राकर्षक है। 
भाषा में जहां यज॒स्थावी, मराठी, पझ्लोर गुजरात का प्रभाव है वही ऑुम्देलशण्डी 
बोली से भी कवि प्रभावित जान पढ़ता है | सराठी ओर भ्रुजराती की विमक्तिमों 
का तो कवि ने भत्यन्त प्रयोग किया है। ऐसा लगता है कि ब्रह्म जयसागर ने कह 
कृति ऐसे स्थान पर लिखी है जद्दा पर उन्हे चारो भाषाओ्रो से मिश्रित भाषा का रुप 
मिला हो। भाषाविज्ञा की दृष्टि से इसका प्रकाशन उपयोगी जान पड़ता है । 
भाषा विशज्ञात के पभ्रतिरिक्त मूल-कथा के पोषण के लिए प्रंयुक्त विभिन्न धाक्यानों 
का झालेखन भी इसको एक भन्यतम बिशेषता हैँ । 


प्रवुत्ति जेन कश्ना साहिध्य 


जैन साहित्य का एक विपुल भाग कथा भौर कोश साहित्य से भरा हुमा 
है। जैन सिद्धाल्तो की व्यास्था करना कथा साहित्य की भूल भ्रूश्रिका रही है । 
प्राग्रम साहित्य से इन कथाझ्ो को लेकर उनमें लोकतत्व का धुद देकर छेनाचायों 
बड़े-बड़े कथा ग्रयों का निर्माणय ससस्‍्कृत, प्राकृत, भ्पञअ श हिन्दी प्रादि भाषाओं में 
किया है। प्राकृत भाषा मे निबद्ध उपदेशमाला प्रकररा, धर्मपदेशमाला व्विरण, 
पारुपंत मरिकोश, समराइच्च कहा, सिरिवाल कहा, कुदलयमाला, तरंगवई 
पांदि भौर सस्‍्क्ृत भाषा में निबद्ध दृहत्कथा कोश, कथाकोश, कथा महोदषि, श्रतु- 
कबाकोश, पुष्याअवकथाकोश, घर्म परीक्षा, उपमिति भवभ्रपत्र कथा, भविध्यदत कमा 
आदि सेकड़ो प्रथ हैं जो भाषा, शंली प्रादि की दुष्टि से बड़े प्रभावक कहे जा सकते 
हैं। इन्हीं का प्राघार लेकर हिन्दी में भी कथा साहित्य का सृजन हुपा है। यहां हम 
ऐसी कथाओं में सु्ंधदशमी कथा को उदाहरण के तौर पर प्रस्तुत कर रहे हैं लिसमें 
सीशप पढ़ति को बाव्याश्पिकता की धर प्रोड़ने के ख्िए अडा, भक्ति के माध्यम 
के गया ज्राईाज कोल अमा है । | 
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जीवय रहस्य की प्रभिव्यक्ति है । रहस्प की गहनता शीबस को अहतता है । 
उस रहस्य के प्रन्तस्तल तक पहुचना ग्रहस्थ-भावक के; लिए सागारणतत्ा: कुस्कर- 
सा है। प्रतः उसे सहजता पूर्वक जानने के लिए कथात्मक-तत्व का. मछतका अऋाजा 
जिया जाता है। ससार में जितनी लोक कथाये व भनुभ् तियाँ उपलब्ध हैं, के श्री 
जीवन के वेधिध्य को समभते के सात्र साधन हैं। सुगन्भ दशसमी कमा का: ,भी कप 
इसी उपक्रम का एक सूत्र है। 


जीवन विषमसा का अथाह समुद्र है। उस विषमता में भी यह जीव समंता, 
सहजता भौर सुखानुभूति का रसास्वादन कर दुःखानुभूति से मुह मोडना चोहता है 
दुःख की काली बदली से, सुख के उज्ज्वल-प्रकाश की उपलब्धि मानता है भ्रौर उसे 
ही शाश्वत सत्य की प्रतिष्ठापना स्वीकारता है। इस चरम लक्ष्य की प्राप्ति के लिए 
तथा झागत बाभाभो को तिरोहित करने के लिए श्रदृष्ट शक्ति की उपासना करते 
में प्रद्दत होता है । उस प्रतीक की झोर उसका प्राकर्षण बढ़ने लगता है। माध्यम 
मिलते ही उसके साथ भ्रभेक कथाग्रों फे रूप स्वभावतः जुड़ जाते हैं। 


परम्परानुसार सुगन्ध दशमी कथा स्वोपा्ित कर्मों से विमुक्त होने का मारे 
है । प्रत्येक कथा की तरह इसे भी श्रेणिक के प्रश्त व गौतम के उत्तर से सम्बद्ध 
किया गया है। सुगन्ध दशमी ब्त के पालन के सन्दर्म में गौतम के सुख से कथा 
कहलाई गई है । यह प्राख्यान प्रस्यात है । लेखको ने प्राय: एक ही ढाँचे में इस कथा 
को ठाला है। भिन्न-भिन्न लेखकों वे कवियों से इसे भ्रपती लेखनी का विषय बनाया 
है। डॉ हीरालाल जी ज॑न ने भ्रपश्न श, सस्कृत, हिन्दी, मराठी व गुजराती में 
उपलब्ध इस कथा को प्रकाशित कराया है| तिगोड़ा व शाहगढ़ से प्राप्त शुटकों में 
प्रकाशित सुगर्ष दशभी कथा के अतिरिक्त प्राकृत व संस्कृत में श्नौर भी धन्य कवियों 
हारा लिखी यह कथा मिलो है । उन्हें भी प्रकाशित करने का प्रयत्न कर रही हु । 
झन्य पध्रप्रकाशित साहित्य को खोजने से संभव है कि कथा के अन्य रूप भी मिल 
जायें । 


वाराणसी (काशी) का राजा पदुसनाथ झौर उनकी महिष्री श्रीमति सुखोप* 
भोग पूर्वक यौवन का प्ानन्द लेते हुए काल-यापन कर रहे हैं । बसन्‍्त ऋतु के प्रागन 
मेन पर दम्पति वसन्‍्त लीला के लिए नगर के बाहर तिमित उद्चान में जाते हैं। 
इसी भ्रसंग मे कोकिल ध्वत्ति को वसल्त रूपी लट भ्रौर उसी के मुंह से रत, अत्चरी 
सुत्य व काव्य का रूप माना मया है। (!.5?) 


, :.. पस्‍स्तुत प्रसंत्र में दिये गये उद्धरण डॉ. हीरालाल जी जैन दास शब्पा- 
दित व अनूदित, स्पश्र श॒ की सुगन्यद्शमी कथा : के भिए गये हैं4 / - 


शक 


/ 77 असत्त'्औीजा के लिवित्त जाते धयय मा में हीं जैन अगि का दर्शन होती 
है।कलती राजा! धपनी औमति को सु्ि अरहार की व्यवस्थी करने वर वापिस भें 
वैतः हैं। औीमति मुति के इस धायमन की वसंस्त लीला में विंध्य मानती है भौर 
ओषाबिष्ट होकर उन्हें विसाक्त दुर्मन्धित कु भोजन करा "देती है । शांत होने परे 
भी शान्त भाव से सुनि धस सोजत को ग्रहता करते हैं। भौर थोड़े सभय बाय काल 
कवालितें हो जाते हैं (६.5) । श्रीमति के मन पर इसका दुष्प्रभाव पड़ता है भौर' 
उसके शंरौर में प्रसहसीय दुर्गेग्ध का संसर्म यहीं से प्रारम्भ हों जात! है । 

श्ाजा पंदममांस श्रीमती को देंश-मिव्कासत का दण्ड देतो है। विवि दूःखों का 
संमाश लिये हुए रानी भ्रौसती मरकर 'ैंस की योति' पाती हैं। उससे बाद फैेमश 
सूकरी, साभरी व चाण्डालिसी होती है । इत सभी जस्मीं में उससे दु गेन्धित शर्सेर 
पाया झौर सुनि अथवा मुनि के जीव पर क्रोध व्यक्त किया । 


जाण्डालिती यीनि में जन्मी यह यालिका (श्रीम॑ति) प्रत्यन्त दुर्रेस्चित 
होने के कारण एक पअ्रटवी में छोड दी जाती हैं। प्रसंग वशात्‌ उसे एक जैन सुरति 
के दर्शन होते हैं । थे उसे दश धर्मों के पॉलन का उपदेश देते हैं भौंर इसी कत के 
उपदेश को दुर्गन्‍्ध से मुक्त होने का एक मात्र मार्ग बताते हैं। झनन्तर शामिक जीवर्स 
व्यतीत करती हुई वहां से ध्यूत होकर उज्जैन में एक दरित ब्राह्मरा के धर कुकृपिभी 
पुत्री के रूप में जन्म लेती है (.7) पर वहां भी दुर्गग्ध उसका पीछा मंंहीं छोड़ती | 
उन्हीं मुनिराज को देख कर उसे जन्मान्तर का स्मरण हो जाता हैं भौर गत हो 
जाती है | सुनि उसे गोरस से सिंचित कर सचेत करते हैं। यहां श्रीमतति के मुस से 
ही पूर्ज भवों का वियररत दिया गया है (.9) । " 

उफ्जन के राजा ने मुनिराज से इस कारुण्य दुःख से विमुक्त होने का मार्य 
पूद्दा भीर उत्तर में मुनि ने सुगरष दशमी परत पालत करने का दिधाने बताया! 
इसके बाद यहीं पर चमत्कृति ले के निमिल से विद्याभर की एक छोटी सवात्तर' 
कथा का भी प्रधंध उपस्थित किया गया है। (!.40--2) 

सुमन्धदशभी अल का पाखत करने से दुर्मन्‍्धा-कुरपिती श्राह्शान्पुत्नी सरकर 
रत्नपुर सग॒री के श्रेष्ठीवर्य जिनदत के धर पुत्री तिलकम्ती हुई । उसका सरीर अस्यंत 
रूपयान शौर सुगस्वित या। परन्तु सुनि-कोप का दण्ड अभ्रभी सी गोगना शेष था | 
तिलकमती की साता का वेहानसाम हुआ। जिनदस ने पुर्नवियाह किया । उससे तेज- 
मंती वास की पुत्री हुई । 

जिनदस को रत्म-कम के ग्रस्‍्दसे में रत्तपुरी के सजा कमकऋूस में देशास्तर' 
भेजा । इधर सौतेली माता के बाधात्मक प्रयत्त के ब्रावजूद तिलकमती को विवाह 

हों कमा-।. ईष्यतिशात सौतेली भाशा ते सोलर पूर्वक उसे इ्मशातः में भेजा 
घोर कहा कि. हे दुध्ी / तेरा श्रेष्ठ वर यहीं झाकर शुससे 'निवाह करेगा-शवेशह 
को इस वर पयत्ड, परिसावहि अ्रप्पुणु घुत्ति एस्पु ।/ यह कहकर विशकसती के चारों: 
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झोर चार ड्रीपक भौर भार कलश रख तिये। रात्रि में धंपते सौचर्धासाथ, से राजा 
कमकप्रभ ने उसे देखा भौर सब कुछ समभकर कहीं उससे विवाह किया भौर एक 
रात सहवास भी किया | बाद में भ्रपता परिचय देकर गापिस चला और पुर: स्ोकर 
उसकी समूची व्यवस्था कर दी (2.3) | 

इश्र तिखकमती की सौतेली माता ने उसके चरित्र पर दोचारोपए किम 
झौर किसी चोर से उसे विवाहिंस बताया । इसी बीच जिनद॑त प्रा पहुंचे । तिलक» 
मती की परीक्षा के निमिस राजा ने भोजन का भ्रायोजन किया भर उसमें भर्पने 
पति को पहचानने का तिलकमती को प्रादेश दिया । पंद प्रकाशन के माध्यम से 
तिलकमती ने अपनी बन्द भांखों से कनकप्रभ राजा को भपने पति रूप में पहचात 
लिया भौर कहा-यही वह चोर है जिसने मुझसे विवाह किया है, प्रस्थ कोई नहीं 
“हुह्न चोर वि जे हऊ परिरियाय, शउ श्रण्णु होइ इम जंपिवाय! (2.5) इसके बाद 
प्रायोजन समाप्त हुप्ता भौर नव दम्पत्ति को जिन मन्दिर दर्शमार्थ ले जाया गया । 
वहां मुनि दशशन हुए जो उन्हें उनके पूर्व भबान्तरों का स्मरस्त॒ करा रहे थे । 

इस कथा में सुमन्‍्धदशमी ब्रन के पालन की प्रक्रिया इस प्रकार दी हुई है। 
भाद्रपद शुक्ल पंत्रमी के दित उपवास करना चाहिए ग्लौर उस दिन से प्रारम्भ कर 
पांच दिन श्रर्थात्‌ भावदपद शुक्ल नवमी तक कुसुमांजलि चढ़ाना चाहिए । कुसुमांजालि 
में फलस, बीजपुर, फोफल, क्रुष्माण्ड, मारियल आदि नाना फलों तथा परचरंगी भौर 
सुगन्धी फूलों तथा महकते हुए उत्तम दीप, धूप श्रादि से खूब महोह्सथ के साथ भग- 
वान का पूजन किया जाता है। इस प्रकार पांच दिने नेयसी सके पुष्पा»जलि लेकर 
फिर दशमी के दिन जिन-मन्दिर में सुगन्ध द्रव्यों द्वारा सुमन्ध करना खाहिए औौर 
उस दिन भ्राहार का भी नियम करना चाहिए | उस दिन या तो प्रॉसध करे, श्लौर 
यदि सर्व प्रकार के भ्राह्मर का परित्याग रूप पूर्ण उपवास न किया जा सके, तो एक 
जार मात्र भोजन का नियम तो भवश्य पाले । राजि को चौंबीस॑ जितने भगवान को 
प्रभिषिक करके दश बार दश पूजन करना चाहिए | एक दशमुल कलश की स्वोप॑ना 
ऋरके उसमें दशशांगी रूप शेना लाहिए । कु कुम भादि द्श द्रभ्यों सहित जिने मेग॑वान की 
पवित्र पूजा स्तुति करना चाहिए। पुम: भ्रक्षतों द्वारा दश भागों में नाना रनों से 
विशित्र सूर्ये मण्डर्स बनाना चाहिए उस मण्डल के दश भागों मे दश दीप स्थापित 
करके उसमें दश मनोहर फल और दश प्रफार नैवेश चढ़ाते हुए दशश बार जिन 
भगवान की स्तुति-बन्दता करता चाहिए। इस प्रकार की विधि हैंथ॑ पूर्वक समें वेचत 
काय से पांचों इन्द्रियों की एकाग्रता सहित प्रंसि बर्थ करते हुए दश बचे तैके करना 
अाहिए (!.) 

हस ब्रत की उद्यापन विधि इस प्रकार ही हुईं है । जंग सुंगरवरदश्सी ब्रत की 
विधि पूर्वक पालन करते हुए दश वर्ष हो जायें तब॑ उस ते का उद्यपित करना 
चाहिए। मन्दिर जी में जिन भगवान का अभिषेक पूजंने करता आहिए.। सभस्यें 
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जिंगे भेम्दिर को पेहले मनौहर चुच्पों से सऔती चाहिएँ: भोग मैं पैदीया तानेनों 
भॉहिंएए, दशघ्वजाएँ फंहेरेना चाहिएं और मर्ोहर तारायें मी लंटकांना चाहिए! 
मन्दिर जी को भण्टों चाभरों को जोड़ी, धूपंदाती, प्रारती, देश पुस्तकें भौर दर्श वस्त्र 
भी चंढ़ाना चाहिए तथा व्यक्तियों को प्रौषधिदांन देना चाहिए । जी व्रतधारी हहा 
घारी भादि श्रायक हों उर्हें दश वोतियों भौर दश 'आऑच्छानक को दौमे करना 
चाहिए। फिर दश मुनियों को षट्रस युक्त पवित्र भ्राझ्लर देना भाहिए। दश कटो- 
रियां पवित्र खीर भौर प्री से भर कर दश श्रावकों के घरों में देता चाहिए। यदि 
इतसा विधान करता या दान देना ध्पनी शक्ति के बाहर हो तो थोडा दान करना 
आाहिए । ताना स्वयों की प्राप्सि की जो नाना कहानियां कही जाती हैं, उनके समाल 
ही इस ब्रत के पालन फरते से भी प्रत्यंत पुण्य की प्राप्ति होती है (।.82) । 


सुंगनधदशमी कथा की भूमि कर्मों के ब्रिनाश की थुक्ति पर ठिकी हुई हैं । 
इसलिए इसका उर्ह श्य भी कर्मों का खण्डन करना और सांसारिक दुःखों को छोश- 
कर उत्तम स्वर्गादि सुखों का भ्नुभव प्राप्त करना है। सुगन्ध दशमी व्रत का पार्लल 
मन में भ्रनुराग सहित करना चाहिए। इससे कलिकाल के मल का भ्पहरण होता 
है भौर जीव श्रपने पूर्व में किये हुए पापों से मुक्त होता है (2.)॥ 


सुगन्धदशमी ब्रत के फल में दुढ़त। लाने के लिए एक प्रस्थ कथान्तर का 
सर्जन किया । गया मुनिराज सुगन्ध कन्या के पूर्व भवों का कथन करते समय एक देव 
झ्रवतरित हुग्ना उससे स्वयं का भनुभव बताया कि उसने सुगन्धदसभी ब्रेत के प्रसाद 
से प्मरेन्द्र पद पाया (2.6) । 


कथा का उपसंहरर करते समय भी इसका फल संदर्शन किया गया 
है । (2 8.9) 

इस कथा को सौलिक भ्राघार व विकस के सन्दर्भ सें डॉ. जैन सा. ने सुगरण- 
दर्शमी कथा की अस्तावन्य में पर्याप्त प्रकाश डाला है। प्राकृतिक प्रौर दिव्य शक्तियों 
से बचने के उपाय ऋग्वेद काल के पूर्व से ही मनुष्य करता भा रहा है। महाभारत 
का सत्स्यग्रन्धा कथानक सुसन्धदशमी कथा का प्र रक सूत्र रहा होगा। वंदिक श्ौर 
जैन ऋषियों, सूनियों की प्रदशशिमों एवं साधनाओं में जो मौखिक भन्तर है उसका 
प्रभाव कयानकों के मानस पर भी पड़े बिता नहीं रहता । सुमन्धदशमी कआ्ा में भें, 
एक परिवर्तन स्पष्ट दिखाई पड़ता है। नायाधम्मकुहाशों के सोलहूयें भ्रध्ययन में 
नाग जी दर भुति को कडु तुम्मों का भाहारदात देना भौर उसके फलस्वरूप अनेक 
जफ्कों में हुंःल पाना भी इस प्रकार की कथा है, इसौ तरह हरिभदद्र (7506 #.) 
की सावयपण्शत्ति, जिनसेन (शक सं. 707-785) का हरिवंश पुरा, हरियेशा को 
कूहतु कथा कोश, श्रीचरन्ध का अ्पन्न श कथा कोश तथा प्रन्य अ्रप्रकाशित म्रंथों में 
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बक्षित कथानक भी सुगन्भ दशमी कथा जैसी भाव भुभि पर स्वाधित, दरदः पके: 
हैं। इस सभी कथातकों मे मुनि निल्दा झौर उतका फल विशिष्ट प्रतिपाल दिखने, 
है । सम्भव है, ये कथानक मुचियों के प्रति अद्धाभाव जावत रखते, निलदा अनक कार्यों 
से दृर रहने भोर जैन धर्म के अति भनुराग प्रासक्ति पूर्वक प्रत्मोडार की दृष्टि से 
निमित किये गये हैं । एहाँ पूजा विधान का विकास भी दृष्टव्य है । 


कथानक का प्रारम्भ वाराणसी (काशी) के वर्णन से होता है। पाठक की 
जिज्ञासा भ्रम्त तक बनी रहती है कि श्रीमती का जीव कहां ओर केसे गये। । कथा 
में संघर्ष श्लौर चरम सीमा तथा उपसंहार भी दिया गया है। कथा वस्तु अ्रध॑-ऐति 
हासिक-पौराखिक प्रस्यात है | पात्र व चरित्र साघारणत: ठीक है। वर्तमान मैं 
प्रदलित कहानी के तत्व इस कथा में किसी न किसी रूप में उपलब्ध हो जाते हैं 
परन्सु वे इतने सशक्त नहीं कि उनकी तुलना कहानियों से की जा सके । पौराणिक 
प्राख्यानों के तत्व प्रदश्य ही इस कया में शत-प्रतिशत निद्ठित हैं । उह श्य थ शैली 


मनोहारी है । 


इस प्रकार सुगन्धदशमी कथा के विश्लेषण से स्पष्ट है कि वह मानव के 
प्रात्म कल्याण की पृष्ठभूमि मे स्थापित की गई है भौर उसका महत्व जीवन में 
सामाजिक, धामिक, नैतिक भौर लौकिक दृष्टि से उत्कृष्ट है। 


कोश लेखन प्रवत्ति 


किसी भाषा झौर उसमें रखित साहित्य का सम्यक्‌ भ्रष्ययन करने के लिए 
तत्सम्बद्ध कोशो की नितान्त स्‍झ्ावश्यकता होती है | वेदों भौर संहिताभों को सम- 
भने के लिए तिघण्टु प्लौर निरुक्‍्त जैसे कोशों की रचना इसीलिए की गई कि अन- 
साधारण उनमें सन्निहित विशिष्ट शब्दों का प्रथ॑ समझ सके । उत्तशरकाल में इसी 
आधार पर संस्कृत, पालि झौर प्राकृत के शब्दकोशों का निर्माण! झाचायों ने किया । 
झमरकोश, विश्वलोचनकोश, नाममाला, भ्रभिधानप्पदीपिका, पाइयलब्छी वाममाला 
भादि जैसे प्रनेक प्राथीनकोश उपसब्ध हैं। इसमें कुछ एकाक्षर कोश हैं भ्ौर कुछ 
प्रसेकार्थंक शब्दों को प्रस्तुत करते हैं । कुछ देशी नाममाला जैसे भौ शब्वकोश है, 
जो देशी शब्दों के भ्र्थ को प्रस्तुत करते हैं । 


इसी प्रकार की घन्य वत कथादें सी उपलब्ध हैं जियका विश्लेषत जैतवमे, 


के क्रिवाकारह के विकादात्मक इतिहास को प्रशिविम्दित करता है। यहु आशित्य 
प्राय: सध्यकालीन हैं । 


) 
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इस कोणों के ग्रडिरिक्त कश्ड़ में प्रदृक्त संस्कृत शब्दों को वेश्खिशक “केस 
कोश' का भी उस्तेक्ष बिलता है. जिसकी रखना ॥39-4849 ह. में हुई की । 
प्राचायं हेमकतट धूरि की प्रविध्ञान चिस्ताभशिं (582 प्लोक) वें जड़ अज़ीकाफिक 
झब्दों को प्रग्तशूं ते किया गया है | इसमें कूढ़ शोबिक भीर किय, तीमों ऋवातए के सतत 
का तल्लेख है । उन्हीं के प्रमेकार्य संग्रह (93! उलोक), मिचस्ट शेर, (है अशोक! 
झोर सिंगासु शापन (!38 हलोक), जैसे भहत्वपूर्श' कोश अंध पीट ही हैँ यो 
लॉस्करतिक सामग्री से भरे हुए हैं। प्त्म कोशों में जिनरेण फूरिकों आभण्सता, 
शलिसोंल (१49 श्लोक), हेमचन्द्र सूरि की सेव ताममाला (208 बलोेक), महाजिश्काक 
का अजेकार्थ ध्वनि संचरी (224 श्लोक), हर्ष कषि का डिहुक कोश निशर्तु (25%. 
इसोक), विश्व शम्भू की एकासर नाममाला (5 एलोक), जिमंदस सूररि की कककन 
क्षर माममाता, महेश्वर सूरि कृत विश्व प्रकाश दृत्ति, साथुं शुन्दरभखि का चाय 
इत्नाकर ((0।। श्लोक), रायचन्द्र का देभ्वनिदेश निचब्ट, विनल सूरि का देख 
शब्द समुच्चय, विमल सूरि की देसीनिमसाला, पुष्य रत्नसूरि का इसकर कोल, भश्नंत 
कवि का नानाथ कोश, रामचन्द्र का तानार्थ संग्रह, हथे कौधि की साममाला, भाजु- 
चन्द्र का नाम संग्रह कोश, हर्ष कीति सूरि की लघुनाममाला श्ादि संस्कृत जैन कोश 
जीन साहित्य की प्रमुल्य निधि हैं। इसी प्रकार प्राकृत शब्द कोशों में चगपाल कृत 
पाइय लब्छी नाममाला, हेमचन्द की देशी नाममाला और देश्य क्ब्द संग्रह में दामो- 
दर कृत वृक्ति व्यक्ति प्रकरण, सुन्दरगशिक्ृत उक्तिरत्नाकर भी उल्लेसमौग कोश 
ग्रंथ है | प्राडीत हिन्दी में सी कुछ कोश ग्रंथ उपलब्ध हुए हैं । 


इस श्राचीन कोश-साहित्० के भ्रध्यमम से हम कोलों को कुछ विशेष रदों में , 
विभाजित कर सकते हैं। उदाहरणतः स्युल्पलि कोश, पारिशाषिक कोल, अंबायकोश, 
व्यक्तिकोश, स्वान कोश, एक भावा कॉल, अहुभाबा कोश आदि! इस कहेझों के. 
माध्यम से साहित्म की विभिन्न विधाद्ों एवं उनमें प्रयुक्त विशिष्ट शेदों के; 
झावार पर झाषा वेह्ञानिक तथा सांस्कृतिक इतिहाश्त की धंरचता भी कौजा 
सकती है | | ह ४ 
ऋषुतिक कोशों कु प्रारम्स उन्दोस मौं सताब्दी से माना जा शकता है । 
इम कोशों की एचनः शेली कर प्रभार पाश्चात्म विदालों हररा शिखित झम्द कोश 
रहा है । उल्लीसरों-बीसकी शताब्दी में शाकृत प्रौर मैन साहिल्‍ा तथा दाहत के , 
विडांदों थे भी कुछ कोआ्ंयों का निर्मासा किया है । अस्देदाश्रों के लित्र स्‍्यकी 
मोखिता निशिवाद केप से लिद्ध हुई है । ऐसे कोश पंथों में हुत विशेष रुप के 
जान राजेग्ड कोश, पराइय्सहुमंहुस्टाव, भ्र्धेमायशी डिक्ससरी, रैंगेंसा शिड़ाला 
के कृष्णा फल शहर ४ डुल्मेश कर सकते हैं। यहां हम संक्षेप में इग 
का सुश्मभांकत करने का आदत करेंगे । 
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३. झशिस्रायराजेसाकोश 

इस कोश के निर्माता श्री विजय राजेस्द्र सूरि का जन्म सं. 883, पौष 
शुक्ल सप्तमी, गृहवार (सन्‌ 629) को मरतपुर में हुआ। झ्रापकी बाह्मावस्था 
का राम रंस्तराज था, पर सं. 903 में स्थानकबासी सम्प्रदाय में दीक्षित होसे पर 
रत्न बिजय हो गया । बाद में उन्होंने व्याकरण, दर्शन पश्रादि का अ्रष्ययव किया 
ध्न्‌ 923 मे वे मूर्ति पूजक सम्प्रदाय में दीक्षित हुए भर विजय राजेन्ध् सूरि के 
तमाम को झाचाये पदवी प्राप्त की | उन्होंने ग्रनेक मन्दिर बनवाये ग्लौर उनकी प्रति" 
ध्ठाएँ करायी । वे प्र्छे प्रथकता झौर शास्वार्थ कर्ता थे। उपाध्याय बासचन्द जी 
से ज्यका शास्त्र हुआ भौर वे विजयी हुए । झापकी बिठ्धत्ता के प्रमाण स्वरूप 
झापके झह्ंनेक ग्रंथ हैं जिनमें भ्रमिघान राजेन्द्र कोश, उपदेश रत्त सार, सर्वेसंग्रह 
प्रकररशा, प्राकृत ब्याफरशा विदृत्ति, शब्द कौमुदी, उपदेश रत्न सार, राजेन्द्र सूर्योदिय 
झादि प्रमुख हैं। उनके प्रन्थों से उतकी विद्वत्ता स्पष्ट रूप से भलकती है। श्री सूरि 
का प्रन्त काल 3! दिसम्बर सम्‌ 906 में राजगढ़ में हुआ । 


प्रभ्िधान राजेन्द्र कोश के लेखक विजय राजेन्द्र सूरि ने जैन साहित्य के 
अध्ययन-भध्यापन के दोरोन यह झनुभव किया कि एक ऐसा जैन-भ्रागम कोश होना 
चाहिए जो समूचे जैन दर्शंत को भ्रकारादि क्रम से संयोजित कर सके | लेखक ने 
पतले छोश प्रस्थ की भूमिका में लिखा है कि “इस कोश में प्रकारादि क्रम से प्राकृत 
शब्द, बाद में उनका संस्कृत में प्रनुवाद, फिर ब्युत्पत्ति, लिग निर्देश तथा जैस 
प्रागमों के स्‍भ्नुसार उनका पभ्र्थ प्रस्तुत किया गया है। लेखक का दावा है कि जैस 
झ्रायम का ऐसा कोई भी विषम नही रहा जो इस महाकोश मे नग्माया हो। केवल 
इस कोक्ष के देखने से ही सम्पूरां जेन झागमों का बोध हो सकता है। इसकी एलोक 
संस्था शाढ़े चार लाख है भौर भ्रकारावि वर्शातुक्मम से साठ हजार प्राकृत शब्दों' 
का हंग्रह है |! 

लेखक के ये शब्द स्पष्ट संकेत करते हैं कि उनका उद्देश्य इसे सही प्र में 
महाकोश बनाने का था| इस महाकोश के मुझ्य पृष्ठ पर लिखा है-- 


श्री सबेक्षप्ररूपित गराधर निबतिताउच्च श्रीनोपोलम्यमानाउशेष--सुन्नद्वुत्ति- 
भाष्य--निदु क्ति शृण्यादि निहित सकल वाशेनिक--सिद्धान्तेतिहास--शिकुप--- 
बेदान्त--स्थाय---बशेणषिक---मीमांसादि--अ्रदर्शित पदार्थ युक्तायुक्तत्वनिर्शायक: । 
०:१४ ब३ ०८ अ 4५55 40036 शब्द रुवावल्यादिफरिशिब्ट- 
सहित: । हा 


..प्रभिषान राजेख्कोश, भूमिका, पृ. 3. 


ह8 , 


इससे पता चलता है कि कोशकार द्वारा इसमें प्रकृत-मैन श्ागप, इसि, 

नियुक्ति, चूरि, घादि में उस्लिशित सिंद्धन्त, इतिहास, घिल्प, बेदान्त, स्योय, बेशि- 
पिंक, मौमांसा धादि कंः संग्रह किया गया हैं । इसका प्रकाशन जैन प्रभाकर स्रिन्‍्टिल 
प्रेस रतलाम से सात भागों में हुआ । इसकी भूमिका में लिखा है 'कि “इस बंतेश में 
मूलसूत्र प्राचीन टीका, व्यास्या तथा ग्रवान्तरों में उसका उल्लेल देशॉया गधा हैं।' 
यदि किसी भी विधय पर कथा भी उपलब्ध है तो उसका भी उल्लेख हैं। सौ मौर 
तीर्थंकरों के बारे में भी लिखा गया हैं।'”! यह महाकोश यद्यपि सास जानों में तमाप्त 
हुप्रा है परन्तु भूमिका में चार भ्रागों की ही विषय सामग्री का उल्लेख है। इसे हम 
संक्षेप में इस प्रकार देख सकते हैं-- 


4, प्रथम भाग--प्र वरों पृष्ठ 694 : प्रकाशन काल 
| *. सन्‌ 998 
2. द्वितीय भाग--भा से ऊ वर्णों तक ,, !78 सम्‌ 39838 
3. तृतोय भाग--ए' से 'क्ष! वर्ण तक ,, स्‍364 सन उ्ा4 
4, लितुर्य भाग--'ज' से 'न' वर्ण तक ,, 2778 सम 97 
5. चंचर्त भाग--प' से भ' वर्शा तक ,, 636 सन्‌ 923 
6. बच्ठ भाग--म' से व वर्णो तक. ,, !466 सन्‌ 4923 
7. सप्तम भाग--स से है वर्सो तक |». 244 सन्‌ 925 ' 


इन सातों भागों के प्रकाशन में लगभग पन्द्रह वर्ष लगे यौर कुल [0460 
पृष्ठों में यह महाकोश सम्राप्त हुभ्ना | इसमें प्रच्छेर, भहिंसा, प्राग्रम, आंधाक॑स्म 
भ्रायरिय, आलोपणा, घोगाहणा, काल, क्रिया, केवलिपएणति, भण्छ, भारित, चेइय, 
जोग तित्थंयर, पवज्जा, रगोह्रणा, वत्थ, वसहि, विहार, सावव, हूँठ, विनये, सइ- 
पट्टावलि, पज्नक्थाए, पडिलेहरणा, परिसहू, वंधरा, भावशाद, मरणा मूलगृरत 
मोल, लोग, वत्थ, वसहि, विंराय, वौर, वेय/मल्‍ूच भुंजडि सच्छ, सामाहय इत्वॉदि 
जैसे मुझ्य शक्दों पर विशेष वियार किया हैं। इसी तरह भंक्ल, प्रज्जचन्दरणा, 
अधुवेवधर, शभयदेव, प्ररिद्वुनेमि, प्राराहरहो, इलावत्त, इसिभहपुल; उदयरों काकंदिय, 
कासीराज, सक्‍कृदेव, दयदेत, धरासिरि' शइशवह, घूलदत्त, भूलसिरी, गेहभोत 

कक सेहिणी, समुदृपाल, विजयसेन, सीह, सायेत्थी, हरिभद ध्रादि जैसी महत्व॑- 
कसा का विस्तार से उल्लेंज़ किया गया है । 


जी | अहमहाकोश भवश्य है -परलु महाकोश के अयोजन का सिद्ध कहीं ऋर बाग 3 
बरभम सो इसे हम सोटे रूप में भर्धेमागवी महाकोश कह सकते हैं जिसमें भ्रधमानभरी 
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प्राहक्ष जैत भायमों को छोड़कर शेष प्राकृत साहित्य का उपयोग नहीं किया गंदा 
भौर दूयरी बात यह हैं कि यह मात्र उदधरशकोश बन गया। ये उद्धरण इतमे लम्ने 
रहा दिये कि परठक देखकर ही बड़ा जाता है । महीं-कहीं तो ग्रन्थों के समूचे भाग. 
प्रस्छुत कर दिये हैं ! फिर इसके बाद उनका संस्कृत रूपाल्तर झौर भो ओमिल बन 
अब । पराइयसर्महष्णाव के सेलक पं. हरयोविन्द दास सेठ ते इसकी जो सटीक 
प्रामोक्‍ता की है वह इस सन्दर्भ में दृष्टव्य है। * 


“परन्तु खेद के साथ कहना पड़ता है कि इसमें कर्ता की सफलता की भ्रपेक्षा 
निध्फलता ही ध्रधिक मिलौ है धौर प्रकाशक के धन का प्रपण्यय ही विशेष हा 
है । हफलता न मिलने का कारण भी स्पष्ट है। दस ग्रंथ को थोड़े गौर से देखने १२ 
बह सहज ही मालूम होता है कि इसके कर्ता को न तो प्राकृत भाषाओ्रों का पर्माप्त 
क्ाग था और न प्राकृत शब्दकोश के निर्मार/ः की उतनी प्रवल इच्छा, जितनी जैन 
दर्शन शास्त्र झौर तक शास्त्र के विवय में झपने पॉडित्य प्रस्यापन की शुन। इसी 
धुत मे प्रपने परिश्रम का योंग दिशा में ले जाने वाली विवेक बुद्धि का भी छास 
कर दिगा है। यही कारण है कि इस कोश का निर्मारा केवल 75 से भी कम प्राकृत 
जैन पुस्तकों के ही, जिनमें प्रघंमागधी के दर्शन विषयक ग्रंथों की बहुलता है, प्राघार 
पर किग्रा गया है भौर प्राकृत की ही इसर मुख्य शाखाभों के तथा विभिन्न विषयों 
के ध्रवेक जैन तथा जैनेतर ग्रंथों में एक का भी उपयोग नहीं किया गया है। इससे 
यह कोश व्यापक न होकर प्राकृत भाषा का एकदेशीय कोश हो गया है। इसके सिवा 
प्राकुत तथा संस्कृत ग्रंथों के बिस्तुत भ्र शों को भर कहीं-कह्ी तो छोटे बड़े सम्पूर्ो 
भ्रंथ को ही भ्वतररा के रूप में उद्धृत करने के कारण पृष्ठ संख्या में बहुत यहा 
होते पर भी, शब्द संख्या में ऊन ही नहीं, दल्कि ग्राधारभूत प्रंथों में ध्ाये हुए कई 
उपयुक्त शब्दों को छोड़ देने से धौर विशेषा्थशीन भ्तिदीधं सामासिक शाब्दों को 
अर्ती से वास्तविक शब्द संख्या में यह कोश प्रति न्यून भी है । इसना ही नहीं, इस 
कोश में प्रादर्श पुस्तकों की, असावधानी की, धौर प्रेस की तो प्रसंस्य श्रशुद्धियां है 
ही, माकुत भाषा के प्रश्ञान से सम्बन्ध रखने वाली भूसों की सी कभी नहीं हैं भौर 
खबसे बढ़कर दोष इस कोष में यह है कि वाअस्वत्य, अ्नेकाभ्त जय पंतारा, प्रेष्टक, 
रस्ताकरायतंधिका झ्ांदि केवल संस्कृत के झौर जैन इतिहास जैसे केवल धापुलिक [सिंक 
घुजराती प्रंग्वों के संस्कृत भौर गुजराती शब्दों पर से कोरी निजी कल्पना से हीं 
बनाये हुए अशकृत शब्दों की इसमें खूब मिलावट की गयी है, जिससे इस कोश को 


. जैसे 'बेहय' शब्द की व्यास्या में प्रतिमा-शतक नामक सटीक संस्कृत प्ंज को - 


धादि से भत तक उद्धुत किया मया है। इस ग्रंथ की, इलोक संकधा करीश् 
पांच हुआर है। 


प्रमाछिकता हु एशइम रध्ट हो नमी है । ये भौर धर्य धंक्षम्य 
सब रस संस्पोडी के लिंए इस कोश का कपयोद लिंतंता कामक 
शा पैशई डी उतता ही क्तेशकर है।” 

आखिकोन 


दीएजिग्रंय रे / 


की यह जालोचना निःसन्‍्देह ध्र्थपूर्स प्रतिश होती है कोश के विभोर! हो खर्वकरलो 
यहां पूरी नहीं हो सकी । इसके अआवजूद इस विशालकाब कीश के सिस्फरंल मिंशकंक 
मी नहीं कह सकते । जिस समय इस कोश का मिर्मासय हुआ है उस सलत्र अर्भमावत्ञी 
प्षायमों का प्रकाशन भ्रध्रिक नहीं हुआ या भौर जो हुआ मी था गह श्रती शुरपशदित 
हीं था। भनुसंघासा को एक ही स्थान पर राम्मंद्ध विवेक को आरेकोरी मिल 
जाती है। इस दृष्टि से उसका विशेष उपयोग कड़ा या सकता है । 


विजम राजेस्द्रसरि ने एक घौर कोस लिखा था जिसका यार उत्होंने शखदा- 
दुधि कोश रखा था परन्तु इसका प्रकाशन नहीं हो सका । इसमें बेसक्र ने भ्रकाराति 
कुम से श्राकृत शब्दों का संग्रह किया था भौर साथ ही संस्कृत ध्ौर हिन्दी धतुवाद 
दिया भा किन्तु प्रभिधान राजेन्द्र कोश की तरह शब्दों पर व्याख्या वहीं की बई ।5 
यह कोश कदाजित्‌ स्धिक उपयोगी हो सकता था परन्तु न जाने प्राज बह पांशुलिपि 
के रूप में कहां पड़ा होता । 


2. अध्धमागजीकोश 

इस कोश के रचयिता भुनि रत्तचन्द्र सीम्मढ़ा-सम्प्रदाय के स्थानकनादी स्ाहु 
ये । उन्होंने जैन-जैमेतर प्रयों का प्रध्ययन कर बहुजुत व्यक्तित्व प्राप्त कि वा। 
उनके द्वारा कुछ भ्रोर भी ग्रंथों की रुचया हुई है जिनमें भ्रजरामरस्तोत (४, 8969) 
झावबनब्तपत्रिका (सं. 970), कर्संब्यकौमुदी (सं, ॥978), 
(सं, 972), रत्नफ़्मासंकार (स. !973), प्राकृत पाठमाना (सं. ॥980), 
प्रस्तर रत्तावली (सं. 98), जैनदर्शंव मीमांता (सं, 4983), रेकतीडास 
समालोचना (सं. !99), जैन सिद्धान्त कौमुदी (सं, 994), श््रंमानणी का 
सटीक व्याकरण प्रमुख हैं । 

महू धर्षमागधी कोश मूलतः गुजराती भें खिखा धया ध्रौर उच्चका हिस्दी तका 
अंग्रेजी रूपास्तर प्रीतमलाल कच्छी झादि प्रत्य विद्वानों से कराया सवा । इस, केश 


], पाइयंसहमहण्णव, द्वितीय संस्करण, भूसिका, पु. 23-44, 
2, अभिशान रॉजेलकोश, भूमिका, पूँ 3-44, 
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के रचने में लेखक को मुनि उत्तमचनन्‍द जी, उपाध्याम भा्करान जी, मुनि साच- 
बजी तथा मुनि देवचन्द्रजी का भी सहंयोग्न, मिक्य । डॉ... पक सं पट 
डॉ. मेशवेजकर ने भी इसमें सहयोग दिया। इन सभी विद्वात्ों के से 
बफेश इस रूप में प्रकाशित सो सका है। डॉ. बूलर की विस्तृत प्रस्ताश्ना रन 
प्रदारभल सण्डारी की बिस्तुत प्र ग्रेजी भूमिका के साथ यह कोश जार आांदों ञ् 
इश्च प्रकार प्रकाशित हुआ-- । न्‍ 





भाव 4 अर वर . पृ. 62 प्रकाशन काल सन्‌ 923 
आम 2 भअ्र' से 'ण॒' बर्णा तक पृ. 4002 कक .- सच 3927 
भाग 3 'त' से 'बअ' बर्णो तक लगभग पृ. 000 ,, ० सैनू 929 
मसाम 4 “मे से हू वर्ण तक पृ. 405 थे » सेसू 932 

(परिशिष्ट सहित) 


इस प्रकार लगभग 3600 पृष्ठो मे यह कोश समाप्त हो जाता है। श्से हम 
पंच भाषा कोश कह सकते हैं क्योकि यह भाकृत के साथ ही सस्कृत गुजराती हिन्दी 
और धंग्रेजी भाषाप्रो मे रूपान्तरित हुआ है । लगभग सभी शब्दों के साथ यथावश्यक 
मूल उद्धरुणों को भी इसमे सम्मिलित किया गया है। ये उद्धरण सक्षिप्त प्रौर 
ज्षपयोगी हैं। उनसे प्भिघात राजेन्द्र कोश जेसी बोभिलता नहीं दिखती । अ्रभिधान 
राजेन्द्र कोश की प्रन्य कमियो को भी यहाँ परिमाजित करने का प्रयरत किया गया है । 
इस कोश में भागम साहित्य तथा भ्रागम से निकटतः सम्बन्ध रखने वाले विशेषा- 
वश्यक भाष्य पिंढ, नियु क्ति, भोधनियु क्ति भादि ग्रथो का उपयोग किया भया है। 
साथ ही शब्द के साथ उसका व्याकरण भी प्रस्तुत किया गया है। भप्रभ्नसागशी से 
झतिरिक्त प्राकृत बोलियो के शब्दों को भी इसमें कुछ स्थान दिया गया है । इसके 
चारों भागों में कुछ परम्परागत चित्र भी सयोजित कर दिये गये है जिनमे भाषशिं- 
कांध बिमात, भ्रासस, ऊष्वं लोक, उपशमश्रेणी, कनकाबली, रुश्ण राजी, काललक्त, 
क्पकश्रेणी, धनरफ्जु, धनोदधि, 4 रत्न' चन्द्रमण्डल, जम्बृद्वीप, नक्षत्रमण्डल, भरत, 
सैरू, लवशसमुद्र लोस, विमाण प्रादि प्रमुख हैं। इस कोश का सम्पूर्ण वाम ४४ 
ग]]98४3॥60 /70॥8-898220॥7. 490065479 है और इसका प्रकाशन 5. 5. 
4878 (:०7८८॥०८ इन्दौर द्वारा हुभ्रा है । 


इस कोश के परिशिष्ठ के रूप में सत्‌ 938 में पच्रम भाग भी प्रकाशित 
हैभा । इसमें प्रधंभागधी, देशी तथा महाराष्ट्री शब्दो का संस्कृत, गुजराती हिन्दी 
झौर प्र ग्रेजी भाषाप्रों के भनुवाद के साथ सप्रह हुआ है । परन्तु उनका यहां व्या- 
कररपु नहीं दिया जा सका । यहूं भाग भी लगभग 900 पृष्ठो का है । 

मुनि रत्नचन्द्र जी का. भह सम्पूर्ण कोश छात्रों भौर शोवकों के लिए उद्धररणा 
प्रंश-छा बन गया है। मुनिज्ी का जन्म सं, 936 वेशाख शुक्ल 2 गुरुवार को 


है ड़ । 


कै के मासेरा नासक ग्राम में हुआ । भापका विवाह 3 रर्ष को संगस्था 2 
शोर 5 अभि के के आद उन्होंने भुति दीक्षा ते सी । इसके 
व भौर प्राकृत ग्रेथों का यहत अ्रध्ययल किया भौर चौवने के उत्तरकोल 
, बम पलिमरत का कार्य हाथ में लिया | वे शताबंभामी सौ थे सौर तंपत्थी भौ। 
3. पाइय सह मह॒ष्णाय 
इस कोश के लेखक एं. हरगोवित्वदास विक्रसनन्ध प्लेठ कर अम्स कि. सं 
945 में राधनयुर (गुजरात) में हुआ । उनकी जिक्षानदोला अहुत कुछ मजोविजम 
जैन पाठशाला, वाराणसी में हुई | यही रहकर उन्होंने अंस्कृत, और प्रात , भाषा 
का भ्रध्ययन किया । प. बेचरदास दोसी उनके सद्दाध्यायी रहे हैं। दोनों विद्ञान्‌ पोलि 
का प्रध्ययत्त करने औलंका भी मये और बाद में वे संस्कृत, प्रोकुत और ग्रुवराती 
के प्राध्यापक के रूप मे कलकसा विश्वविद्यालय में निमुक्त हुए | स्यागं-ब्याकरशोतीरय 
होने के कारण जँत-जेनेतर दाशंनिक ग्रथों का गहन भप्रध्ययन हो चुका था | मंशों- 
विजय जैन ग्रंथमाला से उन्होने प्रनेक सस्कृत-प्राकृत अ्रंथो का संपादन भी कियी। 
लगभग 52 वर्ष की झवस्था में ही सं. 997 मे गे कालकवलित हो गगे । 
प्पने इस प्रल्पकाल में ही उन्होने भनेक अंथों का कुशल सम्पादन झौर सेखन 
किया । 
सेठजी के ग्रधों में पाइयसद महण्णव का एक विशिष्ट स्थान है। उसकी रखता 
उन्होने सम्भवत: अभिन राजेन्द्रकोश की कमियो को दुर करने के लिए की । जैसा 
हम पीछे लिख चुके है, सेठजी ने उपयुक्त ग्रंथ कौ मामिक समीक्षा की और उसकी 
कमियों को दूर कर नये प्राकृत कोश की रचना का सकल्‍प किया उन्होंने स्वयं 
लिखा है-“इस तरह प्राकृत के गिविभ भेरों शौर विकयों के जैंन तथा शौमेंतर 
साहित्य के बश्रेष्ट शब्दों से सकलित, अ्ागश्मक प्ब्रतरणों से भुंक्त, शुद्ध एवं 
प्रमारिक कोश का नितान्त अभाव बता रहा है। इस इमाव की यूति के लिए 
मैंने झपने उक्त विज्ञार को कार्य रूप में परिशत करने का युढ़ सकल्प किया श्रौर 
तदनुसार शीघ्र ही प्रथत्त भी शुरू कर विया गया | जिसका फ़ल प्रस्तुत कोश के 
रूप में चौदह कर्षों के कठोर परिअ्रम के परचात्‌ झ्ाज पॉर्ेकों के सामने उपस्थित 
है । 3 
लेखक के इस कथन से यहू स्पष्ट है कि कोश के तैयार करते में उन्होंने 
पर्याप्त समय भर शक्ति लगायी । प्रकाशित संस्कररणों को शुद्ध रूप में पंकित करने 
का एक दुष्कर कार्य था, जिसे उन्होने पूरा किया। इतना ही नहीं, बल्कि उन्होंने 
इस दृहलुकाय कोश का सारा प्रकाशन-व्यय भी स्वय उठाया । कौ्शकोर ने झायुतिक 
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ढंग से सश्सन 50 पृष्ठ को विस्तृत प्रस्तावना भी सिकी, जिसमें प्रपक्रत 
का इतिहाज तना भारतीय भारतीय माषापओ्रों के विकास में उसके वोह 
. विश अर्चा की । इस प्रत्थ के निर्माण में उन्होंने लगभग 300 पंथों कम 
ख्िशा ो प्रायः स्वेतास्थर सम्प्रदाय से सम्बद्ध हैं। लयजय अस्येक शो 
किसी प्रंथ का प्रमाश् भी दिया यया है। इस दृष्टि से वह कोश सशिक उपखो 
शका है | एक शब्द के जितसे सम्भावित भर्य हो सकते हैं उसका भी फोशकार ने 
उत्लेल किया है। संदिर्थ पप्ठ को कोघ्ठक में अश्तचित्न के साथ प्रस्तुत किया बयां 
हैं। यह व्यक्षस्था उनकी विदा और सावधानता को सूचित करती है। 
दुरातय अैन आाक्य सकी 

प्रस्तुत प्रंथ के सम्पादक श्री जुगलकिशोर मुख्तार प्राच्रीन जग विदा के 
प्रसिद्ध भ्रतुसन्धाता रहे हैं। उन्होंने वीर सेवा मरिदर जंसे शोध-संस्थान॑ भ्रौर उसके 
पनेकास्त जंक्षे शोध पत्र की स्थापना भौर उसका सम्यक्‌ संचालन कर जैन विशा 
के धरसुसंचान कैश में सहत्यपूर्णा योग दिया है । श्री मुख्तार स्वयं भी एक बिशिष्ठ 
सल्ोभक रहे हैं। उन्होंने प्रपनी प्रवस्था के सगमग 50 वर्ष इसी कारये में 
व्यतीत किये हैं। उनके ग्रंथों में स्वयंभ्रूस्तोत्र, स्तुति-विद्या, युवत्यनतुशासन, समीक्रीन 
धर्मशास्त्र, प्रध्यात्मरहस्थ, जैन साहिस्य झौर इतिहास पर विशद प्रकाश, देवायम 
स्तोत्र भ्रादि सम्पादित भौर प्रनुवादित ग्रथ तथा शताधिक शोध-निदंध शोधकों के 
लिए मसार्गदर्शक बने हुए हैं। 

पुरातन-जन गाक्‍य सूची वस्सुत: एक ढंग का कोश ग्रन्थ है, जिसमें 64 मूल 
भ्रम्यों के प्राह्य-बाबय की प्रकारादिक्रम से सूची है। इसी में 48 टीकादि प्रंथों में उद- 
धुत प्राकृत-पक्ष भी संगृद्दीत कर दिये गये हैं । कुल मिलाकर पहच्चीस हजार सीन सौ 
बामन प्राकृत-पद्चों की प्रनुक्मरिका के रूप इस प्रन्य को तैयार क्रिया गया है। 
इसके भ्राकारभूत ग्रंथ विशेषत: दिगम्भर सम्प्रदाय के हैं। जहां-तहां झ्राचार्य 'उक्तं दे! 
लिखकर पअपने पूर्वाणावों के पद्चों का उल्लेख करते रहे हैं जिनका खोजना कभी- 
कभी कठिंग हो जाता है। इस दृष्टि से यह ग्रंथ शोघकों के लिए प्रत्वभिक उपयोगी 
बस जाता है। इसके सम्पादन में डॉ. दरबारीलाल कोठिया और पं. परमानम्द 
शास्त्री ने विशेष सहयोग दिया है। इसका प्रकाशन वीरसेवा मन्दिर से सन्‌ 950 
में हुआ । इस ग्रंथ की प्रस्तावना 68 पृष्ठ की है, जिसमें प्ुझ्सार सा. ने सम्बद्ध 
प्रश्कीं भोर भ्राचावों के समय झौर उनके योगदान पर गम्भीर दितत प्रस्तुत 
किया है। 
दोगप्रन्य अस्त पंत्रह 


इसका दो भाजों में बीर खेचा मन्दिर से प्रकाशन हुआ है। प्रसस भाग का 
प्रम्पादन पं. परमानन्वज़ी के सहयोग से श्री जुलशकिशोर मुक्तार वे सन्‌ 954 
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में किया । इसें संस्कृत-प्राकृत भाषात्रों के !7! पंस्चों को प्रशस्तियों का संकादत 
किया पक के भी देतिहांसिक दृष्टि वे गही अहत्मपूर्ण ४ इसे जशस्तिकओं में ईब 
गरह, गशक, अंश, शुरपरम्परा, स्मांस, सह भादि का संकेत, मिलता है । दस भाग 
कर परिशिसंट भी रिये गये हैं जिनमें भेकर्तगत मौभीशिक मां, शरंषों, पशों, 
। मो, राजोशों, राजतस्विदों, बिदानों, झादायोँ, शटटूपरफों बना आावक- 
भॉरलल क सोम की धूची को प्रकारादिक्रम से दि सदा है। पं. परमानस्दजी 
3 पुष्छों की प्रस्तावना विशेष महत्वपूर्ण है । े 
अगग्रंज-प्रशरित-संत्रह् के दूसरे श्राम के सम्बरदक हैं थ॑. दरमस्तन्त बाली सी 
जंनशोत्र फेत्र यें इतिहास धौर पाहित्य के हर्वेशान्द विहार हैं।. भाषण बौरणेगा 
भन्दिर के अनेकास्त पत्र का लगभग प्रारम्भ है ही सम्पादत कर भार उब्यया झौर जता- 
जिक शोध नतियस्पों को स्वयं खिशकर प्रकाशित किया । विद््मवत थो परणमानस्, 
जी की सुक्सेलिका हे भली भांति परजित है । उन्होंने संस्कृत, पराकृत, भ्रपश्वशे तभा 
हिन्दी के प्रमेक श्राच्ायों का काल-तिर्धारश किसा एवं उनके कृतित्श थे व्यविवत्व 
पर असाधारशत रुप से शोध-सोजकर अधमत: प्रकाश हाला ।| उनका एक भवीमतम 
ग्रंथ जनधर्म का प्राचीन इतिहास भपने बृहदाकार में देहली से प्रकाशित हुच्या है, जो 
उनकी बिदस्ता का परिचामक है | यह उनका अंतिम अंथ है । 


इस द्वितीय भाग में विशेष रूप से प्रपञ्रश ग्रंथों की 422 प्रशस्तियां दो 
गयी हैं, जो साहित्य ध्रौर इतिहास के साथ ही सामाजिक और वामिक रीति रिवाज 
पर भी धच्छा प्रकाश डालती हैं। इन प्रशस्तियों को हस्तलिखित ग्रंथों पर से उक्धृंत 
किया गया है व प्रभिकांश पअप्रकाशित ग्रंथों को ही सम्मिलित किया मंगी है। इसमें 
कुछ उपयोगी परिशिष्ट मी दिए गये हैं बितमें भौगोलिक याभ, संगर, भाम, 
संघ, गण, गच्छ, राजा भ्रादि को भ्रकारादिक्रस से रखा है। लंगर्भग |50 पृष्ठ 
की सम्पाइन को ग्रस्ताथषना शोध की दृष्टि से जौर भी ध्रश्विक महत्वपूर्य है । इसका 
प्रकाशन बीरसेवा मन्दिर, वेहली से सन्‌ 7903 में हु्ला । एक भ्रन्‍्प प्रशत्तित संग्रह 
श्री के० मुजजली शपस्त्री के प्म्पादत में जन सिडान्त भवस पारा से वि. श्व॑. 
909 में प्रकाशित हुआ्ला भा। इसमें शास्त्री जी ने 9 ग्रंथकारों कौ प्शस्तियां दी 
हैं भौर साथ हौ हिन्दी में उनका संक्षिप्त सारांश भी दिया है । 
6. लेश्या कोश 


इसके तस्पावक श्री मोहनसाल बाँठिया शौर भ्रीचन्द ज्ोरड़िया हैं शौर इतके 
प्रकाशत-कार्य का युदतर भार सी श्री बांठिया ने ज्दामा है, जो कलकता से प्म्‌ 
966 में प्रकाशित हुआ्ला । मे डोगों विदान्‌ जैनरसंन धौर साहित्य के भ्रंसोधक रहे 
हैं। सम्वावकों ले सम्दुर्ण जैन ब्राकु पय को सारमौधिक दशमंजद वर्भीकररख पड़ति का 
प्रभुसरद्ष कर 209 जर्गों में विश्वक्त किया झौर सावस्‍्यकता के ध्नुतार उसे म* 
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परिवर्तित भी किया । मूल विषयों में से भनेक विषयों के उपजिषयों कौ भी सूची 
' इसमें सप्रिहिस है। इसके सम्पादन में तीन बातों का . शाक्यार का गया औ--:() 
' थराढों का मिलान, (2) विषय के उपदिषयों का वर्गीकरण तथा, (3) ड्रिश्दी, सजुकाद । 
मुल पाठ को स्पष्ट करने के लिए सम्पादकों ने टीकाकारों का मी झरैघार लिया 
है। इस संकलन का काम झागम ग्रंथों तक ही सीमित रखा अंबा है अं भी, 
सम्पादन, वर्गीकरण तथा भप्रमुवाद के कार में नियुक्ति, चूछि, इति, ॥ दि 
हीकाओं का तथा सिद्धान्त प्रंथों का भी यथास्थान उपयोग हुआ है । दिशमम्बर ग्रंथों 
का इसमें उल्लेख नहीं किया जा सका । सम्पादक ने दिगम्बर लेश्या कोश को प्रथक्‌ 
झुप से प्रकाशित करने का सुकाव दिया है। कोश-निर्माण में 43 ग्रंथों का उपयोग 


किया गया है । 


7. किला कोश 

इसके भी सम्पादक श्री मोहनलाल बांठिया झौर श्री श्रीचन्द बोरडिया हैं 
प्रोर प्रकाशन किया है जैनदर्शत समिति कलकत्ता ने सब्‌ 996 में | श्री बांठिया 
जौनदर्शन के सूक्ष्म विद्वान्‌ हैं। उन्होंने जैन विषय-कोश की एफ लम्बी परिकल्पना 
बनाई थी झौर उसी के प्रन्सर्गत यह द्विनीय कोश क्रिया-कोश के नाम से श्रस्िद्ध 
हुआ । इस कोश फा भी संकलन दशमलव वर्गीकरण के भाधार पर किया गया है 
झौर उनके उपबिषयों की एक लस्‍्बी सूची है । क्रिया के साथ ही कमे विषयक सूच- 
नाभो को भी इसमे प्रंकित किया गया है लेश्या-कोश के समान ही इस कोश के 
सम्पादन में भी पूर्वोक्त तीन बातों का प्राधार लिया गया है इसमे लगभग 45 ग्रंथों 
का उपयोग किया गया है, जो प्राय. श्वेताम्बर भागम ग्रथ हैं। कुछ दिगम्बर प्रागमों 
का भी उपयोग हो सका है । 


सम्बादक ने उक्त दोनों कोशों के प्रतिरिक्त पुदूगल-कोश, दिगम्बर लेश्या 
कोश भर परिभाषा कोश का भी संकलस किया था परन्तु भ्रभी तक इनका प्रका- 
शन नहीं हो संका है। इस प्रकार के कोश जैनदर्शन को समुचित रूप से समझने 
के लिए निःसंदेह उपयोगी होते हैं । 
8, सम जेस डिक्शनरी 


0628478 060 7760007079५ का सम्पादन जैनदर्शेन के मान्य चिद्वान्‌ जे० 
एल ० जौनी ने सन्‌ 90 में किया था, जो भारा से प्रकाशित हुप्ना | श्री. जैनी ने 
प्रत्धा। ए॑ उ94णॉं६४7 जैसे भनेक ग्रंथों को स्वतन््र रूप से तैयार किया भौर तत्यार्थ 
सूत्र जैसे माल्य प्रंथों का प्रंग्रेजी अनुवाद प्रस्तुत किया। जैनधर्म को अंग्र॑जी के 
माध्यम से प्रस्तुत करने में सी० ग्रार० जैन 'झौर ज० एल० जैनी का ताम झवि- 
स्मरशीय रहेगा $ 5 


५ 


$9$ 


थी शैती का कोश णैन-प्रारिभाषिक शब्दों को समकने के.रिए एक प्रस्थान 
सन्त्र कहा जा सकता है डुमिकरा मे उन्होंने स्वयं लिखा है--/पद मुझे; श्रमुभव हुआ. ' 
कि एक ही जैत शब्द के विभिन्न अतुवादों में विभिन्न अंग जी, प्रात प्रयुक्त हों 
सकते हैं| इससे एकरूपता समाप्त हो जाती है भौर गन्धों के जैनेतर पाठकों के मन 
में दुविधा का कारसा यंत जाता है। इसलिए संबस प्रक्छा उपाय सोचा ' गया कि 
शत्यस्त महस्वपूर्ष कौन पारिभाषिक शब्दों को साथ रखा जाय भौर' जौतवेशेन के 
झ्राशोक में सही प्र प्रस्तुति का प्रयत्न किया जवे । निश्चित ही इस॑ तंरहँ के कार्य 
को भंतिम कहना उम्रयुक्त न होगा । यह “उत्तम प्रयास है कि जैस 'पॉरिशविक 
शब्दों की बशांनक्रमासुसार नियोजित किया जावे 'भ्रौर उसका झसुंबीद क्रंगंजी में 
दिया जाये १” 


इस कोश का ध्ाधार पं. गोपालदास ख्र्दया हारा रखित ौन्र सिद्धान्त प्रदेक्षिका 
जैसा लब्ु कोश प्रतीत होता है। एक प्न्य केश थी जी. जैत धौर श्री सीतमभपाद 
कम ने दृहज्जैननयाब्दाणंव' नाम से सन 984 भर 934 में दो भागों में बारादंकी 
से प्रकाशित किया था। इसी प्रकार का भानन्द सामरसूरि द्वारा लिखित झछल्प- 
परिचितनसद्धान्तिक शब्दकोश' भाग , सूरत से सन्‌ 954 में प्रकाशित हुआ था 
जिसमे जेन संद्धांतिक शब्दों को संक्षेप में समभ्ाया गया है । 


9. सलेसा-छिड्ाुन्त-फोश 


इसके रचयिता क्षुल्लक जिसेन्द्र वर्णी हैं, जिन्‍्होंने लगभग 20 बर्ष के सत्तत 

इच्यपल के फलस्थरूप इसे तेयार किया है। इसमे उन्होंने जैन वस्यज्ञान, भाषार- 

ऋषक, कर्मसिद्धान्त, भूगोल, ऐतिहासिक तथा पोरारिक व्यक्ति, राजे तयोँ राजवंश 

'भ्रागंभ, शास्त्र भे शास्वकार, धाभिक तथा दार्शेनिकः संभ्प्रदाय भादिसे संम्बद्ध 
लगभग 6000' ह| 72200 विषयों का सांगोपांग विवेखल किया है। सम्पूर्रा 

सामगी. संरक्षक, लम तथा अपञ्रश मे लिखित प्रांचौन - जैन साहित्य के 

00 से प्विरः महेरकरूर्रा शव प्रमाशिक गत्यों से मूल सन्द्भों, उद्धरशों तथा 

हिन्दी झनुवाद के साथ संकलित की गयी है। इसमें अतेक महश्व॑पूसं साररियाँ 

भ्रौर रेखाधित्र भी ओड़ दिले मये हैं, जिससे विषय भ्रधिक स्पष्ट होता' कया है । हर 

'विव॑व को भूल शब्द के भ्न्तर्यंत ऐलिहांसिक दृष्टि से प्रस्तुत किया यया है। साथ 

ही महू ध्यान रखा गया है कि शब्द झौर विषय की प्रकृति के प्रमुसोर उसके भ्रथ॑, 
(लक्षारा, मेद-प्रभेद, विषय-विस्तार, शंका-समाधान व सम्स्यय आदि में जोन्बो 
और जितना-जितना गभ्रपेक्षित हो वहू सब दिदा धाय । प्रस्तुत कोश को सारतीय 
जानपीठ से चार मागों में, 8 शोर 40 प्वाइंट में थकाशित दुचा है। मुब्ख ही 
दृष्टि से भी इसमें धन्य कोशीं की प्रपेज्षा बेशिष्टूय है। टाइप की भिन्नता से विश्व 
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की भिन्नता को पहिचाना जा सकता है | मूल उद्धरणों को दे देने से इस श्रन्थ की 
डपयोधिता और अधिक बढ गयी है । वस्लुत: यह सही भर्वे में सन्‍्दर्ज प्रस्थ अम 
जगा है। इसमें श्रविकांशत: दिसम्वर अस्धों का उपयोग किया यदो हैं। इसके शारे 
आंत इस प्रकार है--- 


भाग 3 झभ' से 'भौ' बर्णों तक पृष्ठ 504 प्रकाशन कास सन्‌ 4979 


भाग 2 केसे 'न' बरणं तक. ,, 634 , + ४/74 
बाय 3 'प' से व' बरप तक ,, 638 गा #. 973 
भाग 4 'स' से (हू बरतें तक ,, 544 है #. 973 


इतने छोटे टाइप में मुद्रित 2320 पृष्ठ का यह सहाकोश निस्‍्संदेह बर्ती जी 
की सतत साथना का प्रतीक है। उनका जन्म 92] में पानीपत में हुआ ॥ भाषके 
पिता जयभगवान एडह्लौकेट जाने-माने विनारक झौर विद्वान मे । प्रापकी जिजी- 
विधा ने हीं सन्‌ 938 में ध्रापको क्षयरोग से बजाया तंथा इसी कारण एक ही 
फेंकड़े से पिछले बर्द तक झ्पनी साधना में लगे रहे। एम० इ० एस० जंती उच्च 
उपाधि प्राप्त करने के बावजूद प्रदुक्ति प्र लें उसका सन नहीं रण सका प्रौर 
फलत: 9357 में धर से संन्यास से लिया झौर 963 में क्षुहलक दीक्षा ग्रहण की । 
प्रकृति से भ्रष्यवसायी, मृदु भौर निस्पृद्दी वर्जीओ के कुछ भन्‍्य महत्वयूर्शा ग्रंथ भी 
प्रकाशित हुए हैं जिनमें शांतिपथ-प्रदर्शक, नये दर्पण, जैन-सिद्धान्त शिक्षरा, 
कर्म-सिद्धास्त, श्रद्धा-बिन्दु, द्रब्य-विशास, कुम्दकुस्द-दर्शत भादि नाम उल्लेख- 
मीय हैं । ' 


0, जेनलक्षणायली 


प्रस्तुत ग्रंथ के सम्पादक पं० बालचन्द्र जी सिद्धान्त शास्त्री हैं, जिन्होंने झनेक 
कठिनाइयों के आवज़ूद इस ग्रन्थ का सम्पादन किया । उनका जन्‍म सं, 962 में 
सोर्‌इ (ांसी) में हुमा भौर शिक्षा का बहुतर भाग स्पाद्वाद विद्यालय वाराखसी 
में पूरा हुझ्ना । सन्‌ 940 से लगातार साहित्यिक कार्य में जुटे हुए हैं, डॉ० हीरा- 
लाल जी के साथ उन्होंने पट्खण्डामम (थवला) के छह से सोलह भाग तक का 
सम्पादन भौर भ्नुवाद किया। इसके प्रतिरिक्त जोवराज जैनग्रंथमाला से झात्मा- 
भुशासन, पृष्याअद कथाकोक्ष, दिलोयपथ्शलि भौर पद्मनन्दिपलविश्वतिका प्रंभ हिस्दी 
पमुवाद के साथ प्रकाशित हुए। लक्षशावली के प्रतिरिक्त वीर सेवा मन्दिर मे 
ध्यानशतक भी विस्तृत प्रस्तावता के साथ प्रकाशित हुआ्मा है। श्राप मौन साधक भौर 
करमेंठ श्रध्येता हैं । 


लक्षणावली एक जैन पारिभाषिक शब्दकोश है। इसमें लगभग 400 
दिनम्दर धोर श्वेताम्दर ग्रन्थों से ऐसे शब्दों का संकलम किया सया है, जियको कुछ 


मे 
हव 


गे कुछ प्रिआाया उपलब्ध होती है। सभी सम्जदाणों में आन: ऐसे परिभाषिक भ्रवद 
#पलन्द होते हैं । उनका ठीक-टोफक अरभिन्ाव समझने के खिए उत-ठत ग्रंथों का 
झाथय सेना पड़ता हैं। शैमदर्शन के संदर्म में इस अकार के प्रारिनाशिक शब्दकोश 
की भावहयकता थी जो एक ही स्थान पर विकास-क्रम की दृष्टि जे दार्शनिक 
परिमाषाओं को प्रस्तुत कर सके | इस कमी की पूति लक्षतादसी से अलीभाति 
हो पई । इससे परिभाषाप्रों के ध्षाय ही सोलिप्त हिस्दी धगुकाद भी कुछ शिंप्म 
मोटे टाइप में दिया गया है. भरसुवादित ग्रंथ भाग का क्रम भी साथ में पछकित 
किया गया है । झनेक वर्षों के परिश्रम के बाद इस्र ग्स्थ को सुद्झ दो प्राथरा है। 
लण्ष्मस 00 पृष्ठों की शास्त्री जी हारा लिखित प्रस्तावमा ने हसे भौर सौ सिफक 
सार्थक अना दिया । श्री जुनलकिशोर मुख्तार शौर बाबु छोटेलाज़ कौ स्मृतिपूर्षक 
इस का प्रकाशन हुमा है। इसके दो भाग कमशः [972 शौर 975 ६० 
में प्रकाशित हुए हैं जिनमें लगभग 750 पृष्ठ मुद्रित हैं। हतीम भाय 
का भी मुद्रण हो चुका है । 


]4. ए डिक्शनरी ध्लॉँफ प्रावर सेस्स 


+ जिल्पणा॥ए णी शिया 070०7 ॥0755 का संकलन श्ौर सम्पादन 
हों, मोहनलाल सेहता गौर डॉ. के. पार. अन्द्र ने संयुक्त कप से किया है धौर 
एल. डी, इन्स्टीट्यूट प्रहमदाबाद ने उसे सम्‌ 972 में यो शागरें में प्रकाशित 
किया है| डॉ. नेहता कौर डॉ. चरद्र प्राक्त शोर शेग क्षेत्र के लिए श्रज्मात कहीं । 
दोसों विद्वानों के अनेक झोभप्रंथ ग्रौर निमस्ध प्रकाशित हो चुके है। ढॉ. मेहता 
के द्वारा लिखित ग्रन्थों में प्रमुख हैं--3878 2:7फ+णणडए, उंक्०७ (प्राएए००, 
79489 ?07050क%9 झैस प्राचार, णैन साहित्य का बृहद्‌ इतिहास, हीम धर्स दर्शन 
झादि | डॉ. चम्द्र में बिसलसूरि के पठमअरिय का श्रग्नेजी में भ्रध्यवन प्रस्तुत 
किया है जो भ्रकाशित हो चुका है । इस दोतों विद्वानों ने उपयुँक्त कौश की रखना 
हो. मलाल भैसर के *5' जंटाणाशक्ाए ० फेडा-7छफुल वाहआ८८ के बामों के 
सम्यर्भ में यह कोश झच्छी जावकारी प्रस्सुत करता है । 
ह2, उ8॥05. 99079 छ97फ : [ऐग्रसकपछा आाएफ्रएांतफडल्तोंड. 94. बेंडइंछ 
॥४८(८४९८४७७८४) 


सबंशन 25 दर्द पहले काबू खोटेलालनी ने एक उजपंग्रछ अफएडहाव्जआए 
ऋ्रकाशित की ही को ग्राम उनपसब्ध गएईीं हैं । बीर छेवा गम्दिर डिल्‍मी की थोर से 
को, हुं. इस. उपाध्ये के सम्पत्दन में एक सौर उध्ां॥७ फाकडकाइ।र एक चर 
फियात के ब्राद जकाडहित हो चुकी है । इसे को आज़ ओटेलल भी ने संकशित किया 
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था। इसमें 052 तक के शोध कार्यों को सम्मिलित किया गया है। लगभग 2000 
पृंष्ठो के इस ग्रन्थ की शब्द सूची बताते का दुष्कर कार्य सामाजिक सेवा की दूष्टि से डॉ. 
भागबन्द भास्कर, प्रोफेसर एवं निदेशक जैन झनुशीलन केन्द्र, जयपुर विश्वविद्यालय 
मे हाथ में लिया था जो 250 पृष्ठ में पूरा भी हो गया था।। परन्तु संस्था के 
झान्तरिक विवाद ने डॉ. जैन के छिये हुए कार्य को महियामेट कर दिया और भाज 
वह बिना शब्द सूची के ही विक्रयार्थ उपलब्ध हुझ्ा है । डॉ. जौन की प्रमूल्य सेवा 
फी यह दुर्गति संस्थान की वर्तमान स्थिति को स्पष्ट रूप से सामने रखने के लिए 
वर्याप्त है । 


प्रस्तुत 8/04087०9॥% में देश विदेश में प्रकाशित प्रन्थों और पत्रिकाप्ों 
से ऐसे सन्दर्भों को विषयानुसार एकत्रित किया गया है जिनमें जैनधर्म भौर संस्कृति 
से सम्बद्ध किसी भी प्रकार की सामग्री प्रकाशित हुई है जो निम्नलिखित शीर्षेकों 
के प्रंस्तगत संकलित की गई है । ाठएट0793९१४४७,.. ]०ाणाशा- 
3९5, छिं0॥0.8/99॥765, 2822006०75, (५७५०5 7७6०एणाा।५ 200 7४0०5, 5- 
णांदां. 90. खला॥९००१2्2०80. 82०0७78,. 6/2०8९००४ए  (छटापए8 
शिप्रघ८णा), #70ा३९०6०हा०८४ $एाए०७, मांध्रणप, 66099, 30279877॥9 
६८॥हा०त, एका।050फाए 8चछ१ क्‍.08॥९, 5000089, एछऋषा0त९0089, 800९8(- 
गा हाशाडत05, (ब्राहप्48०5, 7/श्पा०ट, 2शाटा्श ७०705. इन समस्त 
शीर्षेकों को झाठ विभागों में विभाजित किया गया है। इस बृहदाकार ग्रन्य में देशी- 
विदेशी विद्वानों दौरा लिखित लगभग 3000 पुस्तकों झौर निवन्धों भादि का 
उपयोग किया गया है फिर भी मरुछ ग्रावश्यक सामग्री संकलित होने से रह गयी है । 
इसके बावजूद यह ग्रन्थ निवियाद रूप से प्राचीन भारतीय संस्कृति, विशेषतः जैन 
संस्कृति के संशोधन के लिए झस्यन्त उपयोगी सन्दर्भ प्रन्थ कहा जा सकता है! 


2, भ्रस्प कोश 


उपसुंक्त कोशो के प्रतिरिक्त कुछ भौर भी छोटे छोटे कोश जैन विद्वानों के 
तैयार किग्ने हैं। उत्तमें निम्नलिखित उल्लेखनीय हैं- श्री बलभी छगनलाप़ का 
'जैन कक्‍्की' प्रहमदावाद से सन्‌ )82 में प्रकाशित हुप्ला था, जिसमें प्राकृत शब्दों 
का गुजराती में प्रनुवाद दिया गया था । इसी तरह एच० झार० कापड़िया का 
कह्ञाज्रा-एगंता एटांएजश/ के नाम से एक कोश सूरत से सन्‌ 94 में 
प्रकाशित हुआ था | यहा हम डॉ. भागचत्रन्द्र जौन भास्कर हारा संकलित झौर 
सम्पादित “बिदृट्टिनोदिती' का मी ' उल्लेख कर' सकते हैं, जिसमें फस्ह्रॉमे संस्कृत 
पीसि, प्रोकृत हि्दी प्लौर भुजरोंती साहित्य में हपलेब्ध प्रेहेलिकाशों का संझहं 
किया है। इसका प्रकाशन मोल जैन शानासर्य, धृसिया की और हे सभू 7968 
में हु था । इसमें संस्कृत, अपकृत साहित्य में उपलब्ध कुछ भौर भी प्रदेलिकाओं: 
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का संग्रह कर भाकार को कुछ सौर भी गंड कर दिया जात शो कदाबित बह 
ग्रंथ अधिक उपयोगी हो पाता । | 


इनके प्रतिरिक्त डॉ. मोहनलाल मेहता धौर के. श्रार. चन्द्रा के सम्पादन में 
अम्ररा मासिक पत्रिका, वाराखसी के जनवरी 975 के झुक से जैमागस पदानु- 
ऋम कोश का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था जो काफी झंश तक हो चुका हैं। इसी 
तरह युवाचार्य महाप्रज्ञ श्री मुनि लथमल जी के निर्देशन में झौन विशद सारती लाइनू 
से श्ागम शब्द कोश का प्रथम भांभ भी प्रकाशित हुप्रा है। यह बहुत सारी 
सूचनाओों से प्रापुर है । श्री श्री चन्द चोरड़िया का वर्धभान कोश' भी उल्लेखनीय 
है जिसमें उन्होंने वर्धभान महावीर के जीवन से सम्बद उद्धररत एकजित किये हैं । 
तुलसीपध्रज्ञा में भी डॉ. नथमस्र टांठिमा ने जैत पारिभाभिक शब्द कोश का प्रकाशन 
प्रारम्भ किया है । 


इस प्रकार प्राघुमिक युग में भ्रनेक जैन विद्वासों ने विविध प्रकार के कोश 
ग्रन्थों को तैयार किया, जो प्रध्येताप्रों के लिए अनेक प्रकार से उपयोगी सिद्ध हो 
सकते हैं। यहां हमने कतिपय कोशग्रंथों का ही उल्लेख किया है | इनके अतिरिक्त कुछ 
भौर भी छोटे-मोटे प्रनेक कोश ग्रन्थों की रचना जैन विद्वानों ने की होगी पर उनकी 
जानकारी हमे नहीं हो सकी । यहां विशेष रूप से ऐसे कोश भ्रन्थों का उल्लेख किया 
गया है जिनका सम्बन्ध प्राकृत भौर जैन साहित्य से रहा है। संस्कृत हिन्दी, गुज- 
राती, श्र ग्रं जी भ्रादि भाषाओ्रों के जैन विद्वानों द्वारा लिखित कोश इस सौंमा से 
बाहर रहे है। जैनग्रंथ सूचियों को भी हमने जानबूफकर छोड़ दिया है क्योंकि भाषु- 
निक दृष्टि से वे कोशों की परिधि में नहीं ध्रातीं । हो, यदि हम कोश का संकीर्श 
प्रथं न लेकर उसका प्रयोग विस्तृत श्रर्थ में करें तो निस्ल॑देह कोशकार एवं कोक्षप्रन्थों 
की एक लम्जी सूची तैयार हो सकती है । 


परिवर्त 3 
जेन दाशेनिक चेतना 








१. स्थाडाद और इरमेकाम्तवाद 


स्याद्वाद ध्रौर ग्रनेकास्तथाद निर्दोध कथन झ्ौर चितन का एक प्रशस्त मार्य 
है। वह भपने दुराजह से मुक्ति भौर दूसरे के विचारों कौ सादर स्वीकृति है। 
सूचकृतान जंसे प्राचीन प्रंग-साहित्य में इसका विवेचनच मिलना इस बात का क्ौसक 
है कि स्थाद्वाद का चिंतन जैनदर्शन में लगभग महावीरकालीन है। बौद्धभर्म का 
पालि-साहित्य भी इस बात का समर्थन करता है। 


यूत्रकृताजू में सिक्षु के लिए बिभज्जवादमयी भाषा का प्रयोग निदिष्ट है । 
विभज्जवाद का तात्पयं है, सम्यक्‌ भर्थों को विभक्त करने के बाद उसे व्यक्त करता । 
भाषान्समित्ति के सन्‍्दम मे भिक्षु के लिए उपदिष्ट यह निर्देशन प्रत्यन्त सहत्व- 


पूर्ण ह-- 


संकेज्ज याउइसंकितभाव जिकलू, विभज्जवायं व विदागरेज्जा । 

भआसादुय घम्मसमुट्टेतेहि, वियागरेश्जआा समया सुपत्ने ॥ 

20% ०३४३४३: विभक्यवादं---पृथयगर्थनिर्शयबाद श्याभृरतीयात्‌ शदिया विभज्य- 
शाद:--स्थाइपदस्त सर्वज्रास्खलितं लोकब्यवहाराविसंवादितयासर्वष्यापिग स्व) मु भवसिड 
शदेदू, धथवा सम्पगर्धान्‌ दिभ्रज्य पृथककृत्ता तढाद बदेत, तथबा--पिल्वयाद 
इब्यार्यतया पर्यायार्थतया त्वमित्यवाद बदेदू, तया स्वद्ब्य देत्रकालआाने: कर्म: 
पदार्ा: सन्ति, परद्रभ्यादिभिस्तु न सन्ति, सथा चोक्तम्‌ू--/सदेय सर्व को सेकलेश्श्व- 
सुमादिचतुष्टथात्‌ ? अस्देव विपयसभरवेज्ञ ध्यवतिष्य्ते |” 

अयबान बुद्ध भौ प्रपने भ्राप को विअज्यवादी आगे रहे हैं, दकांशशारी 
नहीं । गहं महादोर के दिभज्यदाद शोर दुद्ध के दिगज्यवाद में कुछ अर्तर है। प्रद 
सभी रुचनों प्रधवा दृष्टि कोस्यों को रपचित्कुप से सत्य स्वीकार ऋरता है जर्काक 
बुद्ध का (विजक्यवाद प्रप्मिम स्पष्टौकररप किये बिना उसे आही नहीं भागा ःं 
ध्यापक है भौर दूसरा सीमित । नक 
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वे मी मिग्रण्दमातपुरा के स्वादादी-बिचारों का शंकेत ख्रिकता 
' है। बुढ के प्रश्यों का पार्रम्रताय के झगुवायी धच्यक द्वारा उतर विये जाने पर शु् 
मैं उसमें स्वात्मविरोधष का दूधण दिपा । इसी प्रकार जित्तयशयत्ति करा प्रस्तुत उज़र 
में औ 'सचे पुरि्ं सक्द, पस्चिमं ते मिच्छा, सभे परिछियं सच, पुरिस से मिआआझा 
के रूप में परस्पर विरोध बतलाया है। शुड्धबोष ते महागीर की इस इमाझादी 
विद्वारथारा को उच्छेदवाद पौर फाशक्रतवाद का संमिश्रष् कहा है । इन सब उदराों 
में यह विष्करष लिकाला जा सकता है कि भगवान बुद्ध के कास में ती्कर पास्दगतण 
धौर महावीर के सिद्धान्तों में स्पाडाद प्रपने प्राथमिक कृय में विश्वसान का! चूत" 
कृताज़ का प्रन्य उद्धरण भी हमारे मत का पोय क बस जात हैं। 


मयबाद 


तय कौर निक्षेप इसी स्याद्वाद के झ्ंम-प्रस्यंग हैं। तय भ्रमाख् हारा शात 
वस्थु का एक देक्ष ग्रहणा करता है । प्रमाण घड़े को पूर्ण रूप से जानता है जबकि 
तय उसे मात्र रूपवान्‌ घट मानता है। वौद्धसाहित्य में वस्तु-विशेष को जानने के 
0 मार्ग बताये गये हैं--प्रमुस्तवेत, परंपरा!व, दतिकिरिय, पिटकसंपदाय, भम्बहूप- 
ताय, समझो न गुर, तक्दिहेतु, नयहेतु, प्राका रपरिवितक्कैन धौर दिट्टितिश्फातक्श- 
स्तिया । इसमे प्राठयां मार्गें नमहेतु है जो किसी एक निरांय विशेष की श्लोर संकेत 
करता है । शीलाकाचार्य ने नय के उद्देश्य व लक्षण को किसी भन्‍्य झाचायें का 
उद्धरण देकर प्रस्तुत किया है। उन्होंने लिखा है कि वस्तु को उस्ले ग्डूणा शौर त्याम 
करना चाहिए। यही तय है-- 
खायम्मि गिरिहयब्दे, अमिठिहयव्यंसि भेव प्रत्वंमि। 
जद्यवध्यमेव इति जो, उबएसो सो नप्नों नाम ४ 
सूत्रकृताज़ु के मूलरूप में नय-निक्षेप के भेदरों का बंणेन नहीं मिसता। 
संभव है, जब इसकी रचना कौ गई हो, इन भेदों का जन्म न हुप्ा हो ध्रभवा सिर्फ 
मूल को संकेतित करने की भ्रपेज्ञा रही हो । शीलांकाचार्य ने प्रवस्थ एक-दो स्थानों 
पर प्रसंध लाकर तय झौर निक्षेपों के भेदों का भल्प विवेचन शअरस्तुत किया है। 
उन्होंने नव के प्राय. सर्वमान्य सात भेद बताये हैं- वैगम, संग्रह, व्यवहार ऋजुछूश, 
शब्द, समभिरड़ व एमंशूल । इनमें प्रथम चार तय अर्थनय हैं य्यौर तीन नय शब्द 
भय हैं। 

,. डॉलिकार मे इत सात सयों को एक दूसरे में मिव करते हुए हवके संकिप्त 
ऊें को की सहलाता हैं। मेबयतत सामान्य जड़ विशेष रूप होंगे से अग्रह और 
व्वचाहार में सेवा हो जाता है इदलिए संकड़ स्ादि आह गश हैं ।पेसाजिक्ड भर 
शुबंभूत उस का शब्दगय में प्रवेश हो जाते से वेशस, संप्रहू, व्यय्हार: ऋणुछद भौर 
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शब्द ये भांच नय हैं । नेयसनय जी व्यक्हीर में भन्तरभूत हो जाता है धतः चार ही 
नय हैं । व्यवहार भी सामान्य झग्रौर विशेष रूप है इसलिए सामान्य शौर विजेषात्मंक 
संग्रह भौर ऋजुसूत्र में इसका प्रन्तर्माव हो जाता है। श्रतः संग्रह, ऋजुसूत्र भर 
शब्द ये तीन नग्म हैं। ये तीन नय भी द्रब्यास्तिक प्रौर पर्यायास्तिक में श्रन्तभू त॑ हो 
जाते! हैं इसलिए द्रव्यास्तिक और पर्यायास्तिक ये दो नय हैं। इस्हीं को द्रव्याथिक 
झोर पर्यायाथिक भरथवा मिश्चय झौर व्यवहारतय भी कहा जाता है। ये सभी नये 
शाग भौर किया में गर्मित हो जाते हैं। श्रत. शान झौर क्रिया नामक दो वय हैं । 
उनमें ज्ञाननय झा को प्रधानता दैता है भौर क्रियांसय क्रिया को मुर्य मानता है। 
वस्तुत' पृथक्‌-पृथक रूप से सभी नय मिथ्या हैं और शान तथा किया ये दोनों 
परस्पर की पभ्रपेक्षा से मोक्ष के भंग हैं, इसलिए इस दर्शन में दोनों ही प्रधान हैं । 
ज्ञान और क्रिया ये दोनों भिन्न-भिन्न विषय के साधक हैं, परन्तु परमार्थतः समुदित 
रूप में पंगु भौर भ्रंधे के ममान श्रभिप्रेत फल (मोन) देने में सक्षम हैं। इसलिए 
कहां है--- 


सब्दे [सप शयाण, वहुविहृवत्तव्धयं शिसामेत्ता । 
त सब्बणयब विसुद्ध, ज॑ चरणगुणद्विप्रो साहू ॥ 
वस्तु भ्रनंत धर्मवान्‌ है भ्रतएव कथन्रद्धति भी प्रनत होती चाहिए । इसलिए 
लिखा गया है--- 
जावइया वयणपद्दा, तावश्या बेव होंति नयवाया । 
भ्र्थात्‌ जितने वचन पक्ष हैं उतने ही नय प्रकार होते हैं फिर भी झाचायों 


ते इत नयो को झधिक से भ्रधिक उक्त रूप से सात भागों में श्लौर कमर से कम दो 
भागों में धिभाजित किया है । इन सात नयों के संक्षिप्त स्वकूप इस प्रकार हैं-- 


(।) नेगेमसय--सामान्यात्मक भौर विशेषात्मक वस्तु का एक प्रकार से 
ज्ञान नहीं होता, तेगमनय है | सर्वाधसिद्धि में संकल्प मात्र को ग्रहण करने बाला 
नैगमतय बताया है। इसका दूसरा नाम सैकय्मः प्रभवा नैकमगमः दिया यया है। 
इसका प्र्थ है कि यह तय किसी एक विषय पर सीमित नहीं रहूता, गौख, प्लौर 
प्रधान रूप से घर्म और धर्मी दोनों का विषय-कर्ता हैं। समस्त पदार्थों में रहने बाली 
सत्ता को महासामान्य और द्रव्यत्व, जीवत्व आदि में रहने वाली सत्ताकों प्रपृत्तराल- 
सामान्य कहा जाता है। यह नय परमाणु श्रादि विशेश्व पदार्थों के ग्रुऱों का भी 
परिण्देदक रहुता है। प्रगुगोगद्वार में इस नंय कौ निलयन, प्रस्थक झौर प्रदेश इत 
तीस दृष्लाप्तों'के माध्यम से शंमकामा' है'। पर्न्दर्श ध्रयवा दुश-युर्ती में सर्मेधा 
मद ममता: तैसमामास कहलाता है । इस दृष्टि से तैयाबिक-वैशेधिंक शौरे सॉक्य- 
दर्शन नेपमाभासी हैं। * हद 
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(3) संभहिक---बदोथों के साथासत आकार का सम्पर्क संप्रहनव हैं । 
अमणकुक प्रशुत्वसि व स्थिर स्वभोर वाली संत्तीवाद्‌ वस्तु को यह मय स्वीकार ऋरंता 
है। सा से' ध्यंत्तिरिक्त वस्तु सेरविपारं के संमान भ्रस्तित्वेद्ीन है। सीमास्य 
विशेषषलस' बस्लु के साभगल्वे अंशनात को हो द्रहरों करता इस सेय को 220 8 । 
प्रतएव विशेषांश रहित सामान्य मिथ्यादृष्टि है भौर/यही संग्रहाधास हैं। थ 
जानाएत, शद्दादत ग्रादि ब्रद्ेतवाद संग्रह्ाभास के भ्न्‍्तगेत हैं । 


(3) स्शवाह्ारसय:--यह नय लोक प्रसिक व्यवहार का प्रगयुकामी होता है 
लेकिन बस्‍्तु के उत्पाद-व्यय-धभौव्यान्सक स्वभाव से भपेरिथित होने के कांशशों चेह 
नय भी मिच्या-कुष्टि है । वस्तु के यभेदरम का सर्वथा-मिराकरसां करनो आऑच्हीरिा- 
भय है। सौजातिक, योगाचार, विज्ञानादईत भौर माध्यमिक दर्शन स्थवंहारामोतति के 
प्रत्तगंत्र प्राते हैं । 


(4) ऋशजुतृत्रतय--वस्तु की वर्तेमात पर्याय से इस नय का सम्बन्ध है । 
उसका धतीत और प्रनागत पर्याय से कोई सम्बन्ध नहीं। सामान्य विज्ेषात्मक 
वस्तु के मात विशेषांश का हौ समाश्यसस होते के कारण यह दृष्टि सम्यक नहीं है 
क्शिकिवाद ऋजुसूत्राभास है । 


(5) शबदनय--शब्द दारा ही लिस, बचत सभत, उपग्रह न का के सेद 
गे वस्तु के भिन्न-भिन्न झरथों को प्रहयत् करता झब्बतय है। उदाइरखार्ष पुरुष , 
तारक व नक्षत्र.में समात़ प्र छेने-पर भरी लिगभेद है। अश्क्त, भ्रष्पः, क्यो ऋतु 
में संख्याभेद है ! 'एहि मन्मे रबेन यस्स्यसि' में साधना जेद है;।. तिश्यति, प्रेजिक्ते, 
एमते, उपरमत्ति में उपग्रहभेद है । भतः शब्दभेद से झर्धभेव मरमथा पससवायक है । 
भ्न्‍्यथा वेयाकरज भाफ़ारदीन दो आंस़ेंगे । 

(6) समभिश्कनध-+- लिंग ग्दि से प्रसिन्न शब्दों में भ्रमेक विजय भषता 
प्रदृत्तियों का श्षोतत होनाप्सभ भिश्डनथ है! जे हम्द्रग, शक्तः पुरत्दरः भ्रथवा बट, 
कुट:, कुछट; में. खमान-तलिस होने प्र भीः प्रदत्ति निधि की सपेक्षा'से धर्ष में मि्चता 
है । शमब्दतय में। समाज ,लिसबक्‍थी पयाश्रधिक, आककों: में शरभेद वहीं सा परूसु 
सममिरूढ़ नय पर्यायार्थक् शब्दों मे भी पध्र्धभेद स्टीकार करता है । 


(7) एकंमुतक़्ण--शब्द के प्रशुत्कति जब) जिसे कप में हो उसे उसी कूद में 
स्वीकार करना एवशूतसय है । जैसे युवती अब जलादि के भ्राहरछ्ा में अद्ृत्त हो 
तभी घट सो घट कहना चाहिए, नि््यपार स्थिति में नहीं। इस परकीरे हे लैय 

' शिककासतयें हीं शव शंभ्द कीं प्रहेति रबीकार करंतों है जमकि रमेमिस्शस किया 
होहम्ता हो पराकर्ति की अैशा भेंस्ये शब्दों के भी स्वीकॉर करें सेंतों है।' प्रदू- 
लिकत शरर कै स्पान पर' चन्य' शब्द को, प्रंयोंगे ऐनमूवनयामा् है 
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” दे तय उत्तरोत्तर सूक्ष्म विषय को ग्रहण करने वाले हैं । मैगस-नेय संस" 
घसत्‌ दोनों का ग्राहक है किन्तु संग्रहतर म्यज सल्‌ को ही नछुछ,करता हैँ) 
ब्यवहार-छुय की सीमा विकालवर्ती पदार्थ को ग्रहरा करना है । किन्हु 'खुशुलमभ 
बर्दृमान पदार्थ को ही जान पाता है। घब्दनय पर्यायभेद होते मर भी भ्रमिन्न ब्रये 
को स्वीकार करता है । एवंमूतनय क्रियामेद से प्र को प्रहण कर सबसे सूत्म विषय 
को स्वीकार करने द्घाला तथ है । 


लिक्षेप का ध्र्थ रखना झथवा नियोजित करना है। शब्द के भर्थ बकतू, 

मोधन्य, काकु, प्रसंग आदि के कारण भिन्न-भिन्न हो जाते हैं। ये कथन या तोः 
ब्रेदप्रधान होते हैं या फिर प्रभेदप्रधान । यद्यपि मौलिक प्रस्तित्व व्रब्य का है परन्तु 
उसका ब्यवहारिक भर्थे के सम्भव नहीं भ्रतः व्यवहार के निमित्त पदाषों का निक्षेप 
झाचायों ने चार भअ्र्थों में प्रयुक्त किया है--नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव | वक्ता 
प्रपने विवक्षित भ्रथे को एम्ही के माध्यम से व्यक्त करता है। यही निक्षेप है । 
परिज्ञा शब्द का भी निक्षेप भर्थे में प्रयोग हुआ है | परिश्मा दो प्रकार की है-द्रव्य- 
वरिज्ञा प्नौर भाव-परिशा । माव-परिशा के भी दो भेदहैं-जा-परिशा भौर प्रत्यासयान- 
परिज्ञा । द्व्य-परिज्ञा तीन प्रकार की है--सचित्त, भ्रचित्त भौर मिश्र । पौण्डरीक 
प्रध्ययन में निक्षेप के भ्राठ भेद बताये बताये गये हैं--माम, स्थापना, प्रव्य, क्षेत्र, 
काल, गराना, संस्थान और भाव । वहीं गणना भौर संस्थान को छोड़कर छह भेद 
भी बताये गये हैं। प्रन्य स्थान पर निक्षेप के पांच भेद गिताये गये हैं--वाम, 
ए्थापना, द्रव्य, क्षेत्र शौर भाव । अ्रधम भ्रध्ययन में शीलांक ते निक्षेप के तीन भेद 
किये हैं---भोध निष्पन्न, नामनिध्यक्ष भ्रौर सूत्रालापक निष्पन्न | नामनिष्पन्न के बारह 
प्रकार मिलते हैं- -नाम, स्थापना, द्रब्य, क्षेत्र, काल, कुर्तीयें, संगार, कुल, गणा, 
सकर, गण्डी और भाव १ इसके उदाहरण अरे भी यह दिये गये हैं--- 

नामठवणा दविए लेते काले कुतित्यसंगारे। 

कुलगण संकर गंडी बोद्धल्यो भाव समए य ॥ 

निक्षेप का मुख्य प्रयोजन पप्रस्तुत का तिराकरण कर प्रस्तुत का बोध 

कराना, संशय को दूर करता भौर तत्वार्थ का भ्रवधारण करना है--- 

झवगय रिवारणह पयदस्स, परुवणाणिमिसं व | 

संसग्रव्रितासणट्टू , तबह्यत्यवधारणशट् अर 
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स्वाद ॒ 


स्याद्ाद भाषा की बह निर्दोष प्रणाली है जिसके माध्यम ते इक्ता. कुछरे के 
बिचारों का समादर करता है । भ्रतेकान्त यश्षदि ह्थूलत: स्थादाद का बर्योजरवाची 
शब्द कहा जा सकता है फिर भी दोनों में भेद है। स्पादह्ाद भाषा-दोष से बजाता 


है झौर असैकास्तधाद जिलन को विदोंप घोदित करता $६। हूं संक्ों में ग्रह कह. 
सकते हैं कि घनेकास्ववाद पूर्वक स्पा्ाद होंता है क्योंकि, हद है अंकल हे चिता 
दौषशुक्त भाषा का प्रयोग संम्यक रौति से नहीं हो सकता। अब्रइर्शत अनुसार 
सैगेक चंर्मत्मिक' हैं। बह ते सैत्‌ है, भौर न प्रसत्‌, न नित्य है, न अतिरय किन्तु 
कपेक्षा से सह हैं, झसत है, नित्य है भोर ध्रभित्य भी है । प्रत॒ः, सर्वेथा सतु, 
धसल्‌, नित्य, अनित्य इस्यादि एकान्तवादों का तिरसन करक्े बस्सु का स्वरूप 
कर्षलित्‌, शर्त, प्रसत, नित्य, प्लित्य निर्धारित करना प्नैकान्त हैं। पारस्परिक 
विज्ञार-संधर्ष को दूर कर शान्ति को बिरस्थायी बनाने का यहू एंक अ्रभोष प्तस्त्र 
है। इस स्थिति में यहु पह्ापनादक कैसे हो सकता हैं--- 
तेज मिरीक्या बिलकृण्टक, कौटसपपॉस । 
सम्यक्‌ यथा द्रजति, तत्परि हत्य सर्क्षत्‌ ॥ 
कुछामन कुश्रृति कुमार, दृष्टि दोषान, 
सम्यक्‌ विज्ञारयत, कोड्य पराषवाद: ॥। 
स्माद्ाद में 'स्यात्‌' शब्द कथथित्‌ प्र का छोतक है। यह शब्द संशय, 
समादवना, कदाचित्‌ श्रयवा स्‍प्रतिश्चित श्व्थे का प्रतीक नहीं, प्रश्युत अपेक्षाकृत 'दृष्टि 
से सुनिश्चित श्र की प्रभिव्यक्ति करने बाला है। इससें स्वन्पर द्रव्य, -कैंत्र, काल, 
भात्र भ्रे बस्सु के सल्दर्भ मे विचार किया जाता है। क्‍्स्तु के नित्यो-मित्थाधमक सेद- 
भेद्ात्मक, एकानकात्मक भादि तत्वों को स्थाद्ांद एक सुनिश्चित दुष्टिकोश को 
पृष्ठभूमि में उपध्थिल करता है । 


बस्तु की तीन प्रवस्यासे रहती है। सर्वप्रथम उसकी उत्पत्ति होती हैं, उसके 
बाद भिन्न-भिन्न पर्यायों भे परिराभस रूप विकास दिखाई देता है जिसे व्यय कहते 
हैं इस परिशमन भथवा व्यय की अवस्था मे कुछ तत्व ऐसे भी रहते हैं. द्विनमें 
परिकरतेस नहीं होता । इन अपरिवर्ततशील तत्वों को श्रौव्य कहा जाता है। इस 
सिद्धान्त को सुस्पष्ठ करने के लिए शीलाकाचायें मे एक परम्परागत प्रसिद्ध ज़दाह: 
रण दिया है--- हैं 
घटमौलिसुंबर्णार्थी, नांशोत्पादस्थितिध्नयम्‌ । 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्य, जनो याति सद्देतुरूम । 


र 


ः 
सप्तभर्री 

शब्द में विधेयात्मक श्रौर निषेफात्मक प्रदृच्ि हुआ करती है! ! पक्चर्थ. में मे 
दोनों प्रकार के तत्व पनस्तरूप से विद्यमान हैं । उतका कथन अक्राश स्तन जी दारा 
करने का प्रधथत्त किया गया है। एक परतु में ऋ्शनज्शात प्रत्यकक शोर अनुलेश से 


झवगिदद्ध विधि भौर निषेध की कल्पना को स्तर कहा जाता है + भष्टसहरणी में 
सप्तभजु इस प्रकार से निदिष्ट हैं + 
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]. विधिकल्पता (स्मांदस्ति) | 


2. प्रतिवेधकल्पना (स्थान्ना।स्त) । 
कु, ऋशृक्: विधि प्रतिवेष-कल्पता (ह्यादस्विनास्ति) । 


4. ग्ुयप्दू विधि अतिवेध-कल्पना (स्वादवक्तब्यस) । हर * 

5, विधिकंल्पता पध्रौर युंगपद्‌ विधि अतिये कल्पना स्याजश्ना किक कद सकल ज): 

6. प्रतियेष-कल्पना श्ौर युगपद्‌ विधि प्रतिवेधन्‍्कल्पका (इपाक्नाल्सि-काजल 

'कृवध्यम्‌) । 
7. ऋ्श: झौर युगपद्‌ विधि प्रतिष घ- कल्पना (स्थादस्तिक सहित ऑआये- 
$फल्यम्‌ । 

इन सात भज्ज़ो के भ्रतिरिक्त श्राठवा भज़ होता सभव नहीं। इन भज्जों में 
मूलत. तीन भज्ु हैं । तीन वस्तुप्नो का समिअस्थ बंशादिक झाधार पर सात वस्तुभों 
से भ्रधिक वस्तुओं की उत्पत्ति नही कर सकता । इसलिए स्त प्रद्धो से भ्रघिक मजू 
हो नहीं सकत । सात भज्ों के क्रम-विधान में प्लाचायों के भीअ मतभेद दिखाई 
देता है । 

सर्वप्रथम भाचाय॑ कुन्दकुन्द मे सात भद्भो का नामोल्लेश मात्र किम है | 
उनमे से ्रबचनसार (गाथा 2.23) मे स्वादवक्तव्य को छृती4य मेज श्लौर स्यादस्खि 
नास्ति को चतुर्थ भजू भाना है किन्तु प्रास्तकाय (गाथा 44) भे स्वादस्तिनाह्ति 
को ठृतीय भोर झ्वक्तब्य को बतुथ भज्जू माना है। इसी तरह भ्कलंकी ने अपने 
तस्थायंत्रातिक मे दो स्थलों पर सप्दभज़ का कथन किया है। उनभे से एक स्थल 
(पू. 35 3) पर उन्होने प्रबबनसार का क्रम प्रपनाया है झ्ौर दूसरे स्थल (पृ, 35) 
पर पद्मास्तिकाय का । सभाष्य तत्वा4धिगम (भर, २/३4 सु.) भोौर विशेशषन्‍ल- श्यक 
भाष्य (गा. 2232) में प्रथम क्रम झपनाया गया है। किल्तु प्राप्तीसीमाजझा (कारिका 
44), वत्वार्थश्लोकवातिक (पृ. 428), प्रमयकमजमातंम्ड (पृ. 082), प्रमाशुनग्रत- 
स्वालोकालकार (पार, 4, सू. 7- 8), स्पाद्वादमजरी (पृ. 4४9), स्रप्तममीत /बिस्ती 
(पू. 2) प्रौर नयोपदेश (पृ. 2) मे दूसरा क्रम भ्रपनाया सया है । इससे सगतत 
कि दाशंनिक क्षेत्र मे स्पादस्ति-नास्ति को तृतीय प्ौर स्पादबक्तब्य को चलुपे भ्भ 
मानकर सप्सभड़ी का उल्लेख किया है। वस्तुतः स्थार्दास्तन्‍ताम्ति को तृतीय भजु 
मालना कही भ्रधिक उचित है। शायद यह शीलाॉँक को भी स्वीकार रह्म होगा । 
उनके द्वारा उल्लिलित भऊूगे से यह बात भ्रधिक स्पष्ट हो जाती है । 

() किया स्थानों के वर्णन के प्रसंग मे बार विभज्छो का उल्लेश हैं-- 

]. धशिलो वेदमासमुअवन्ति विदल्ति चल, 

2, सिद्धास्तु विदल्सि नानुभबल्ति, 

8, असशितोउतुभवम्ति ने पूयविदस्ति, 

4, अजीनास्तु त विदन्ति भप्यभुभ्रवत्ति । 
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: ॥2) खिलु के फ्सकृतपरकिप्व्त ऋ्पांद के बदन के डल्चिसित भार, ऋज हैं- 
! ' १. तख्पछुत संध्येव है सिरच्ठित ९ , 
+ >है. ऑल अवारुप निरस्त । 
४ 3. अस्यस्य 'कूर्त तेरकैय लिडिंएश । 
4, झन्वस्वथ कृत अम्कस्थलनिलित । 
बीडे-साहित्ये में भी ये चारों भज़ दिखाई देंते हैं। संबंध परौर 
गौतम बुद्ध की चतुष्कोटियां अ्रसिद्ध ही हैं। मंक्डॉलेगीशांल का पी 05० के 
भी इस सस्दर्म में उल्सेज किया जा सकता है। चजुवको धिकसिश्धंत' की (क्रपेक्षा तिको- 
टिक सिर्धात आशीनतर होना [बाहिए । मब्किमणिकाम में शिसण्ठकासफुण के भुंगु- 
यायी देघजस परिवाजक के कथन में यह जिकोटिक प्रश्व विशेष उस्हेससीद औ-- 
, सठ में खमति (स्यावस्लि)। 
2. प्रब्वं मे न खमति (स्यान्न।स्ति) 
3, एकज्च मे खमेति, एकच्च से म खमति (स्थादस्ति-तास्ति) । 
इस उल्लेख से यह स्पष्ट हो जाता है कि 'स्यादस्ति-तास्ति' नामक भजु 
की गणना तृतीय भक्ढ के रूप में होनी चाहिए । 


2. ध्यान का समोज॑ शानि विश्ल वरप 

मात॑बीय विज्ञानों मे मनोविज्ञान भाज एक प्रत्यन्त लोकप्रिय गिषय हो मया 
है। व्यक्ति की प्रत्येक क्रिय का सबन्ध उसके मेन से जोड़ा जाता है । यह तथ्य- 
संग्रत है मी । जीव की मानसिक प्रवस्था का ही चितरेश निस्सदेह उसकी दंनिक 
, क्रियाप्नीं में होता है । भाव, उदवेग, सवेग, स्मृति, केल्यमा, विस्थृति, भनुभवे, भादत 
ध्यान, प्रत्यक्षीकररा। प्रदि असगो से बेह संम्बद्ध रहता है। थही उसको क्षेत्र हैं । 
दूसरे शब्दों में हम कह सकते है कि मनोविज्ञान प्राशी की क्रियाभी स्‍प्थवी उसके 

ब्यवहारों का भध्ययन प्रस्तुत करता है । 


जैन दर्शन में वशित स्यान का क्षेत्र भी मनोविज्ञान के “उक्त दोज' ते यृभक्‌ 
नहीं 4 
प्राचीन काल में मनोविज्ञान दशेन के साथ (बंध हुआ थे | पैरन्तु प्रधुनिक 
मनोविज्ञान ने दर्शन के क्षेत्र से हटकर अपना स्वतंत्र भ्रस्तित्व बना लिया है| दर्शने 
के केज में संसार घौर मोत की बोत भाती हे । परन्तु “म्र/कुनिक म्ोकिशान' साचा- 
रखांत!: इससे दूर है । यथपि चंहँं सेंवेन मादि भोषी का सुस्दर जिश्लेयशो चिंता है 
परन्तु कर्म जैसे सिद्धांतों से उसका सीधा सम्बंस्ध नहीं। तुलनात्मक दुच्टि'के देखा 
जाये तो स्थुलतः आधुनिक मनोविज्ञान प्रौर जैन दर्शत के व्यग से सहकीअत' मतों: 
विज्ञान समोत रूप से स्यक्ति के सन प्रघवा मायसिक क्रियाशों पर/केजित औत 
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ध्यान का सक्षण जैन [साहित्य में “एकाप्र चिता [निरोभो” कहा बजा हैः 

अहां चिन्ता का (तात्पर्य है पन्त. करश व्यापर--जित्ता हन्तःकरखण ब्रतति:॥३़ , 

यभत, भोजन, शयन, प्रश्ययत आदि विविध जक़ियाशों से भटकते बाली जि दूति का 

एक किया में रोक देवा तिरोध है। श्र का तात्पर्य अ्रदान के प्रतिरिक्त “इजू- 

हीति पध्रश्नम ध्रात्मा” कहा गया है। इस व्युट्प्ति से ध्यान का तत्व है प्रधान 

आत्मा को लक्ष्य लाकर सिन्‍ता का निरोध करता | इसमें बाह्य चित्ताओं से निहरिि 
होती है भौर स्वकीय बृत्ति में प्रदत्ति होती है ।? 


ध्यान की परिभाषा में ध्यान के प्रतिरिक्त ध्याता श्लौर ध्येय (प्रालंबन- 
विषस) भी समाविष्ट है भर्थात्‌ किसी भालम्बन पर जब ध्याता प्रस्त:कररत की ब्या- 
पारिक क्रियाओं की केन्द्रित करता है तब हम उसे ध्यान कहते हैं। झ्राघुनिक बतो* 
विज्ञास में भी ध्यात की परिभाषा यही दी गई हैं ४4 


जैन भर्म मे ध्यान के चार प्रकार किये गये हैं--प्रात्त ध्यान, रोग ध्यान, 
धर्म ध्यान, भोर शुक्ल ध्यान ।* “विष, शत्र, शस्त्र भ्रादि दुखद प्रप्रिय वस्तुशो से 
मिल जाने पर ये मुझ से कंसे दूर हो” इस प्रकार की सबल चिन्ता करना झार्सा 
ध्यान है | इसमें ऋन्‍दन, दीनता, भश्च, बहाना झ्यौर विलाप करना जेसे लक्षण मिलते 
है। बाधक तत्वों के प्रासे पर स्वभावतया व्यक्ति का मन क्रौर उसकी कियायें उन 
तस्वों को दूर करने में जुट जाती है। दूर करने की चेथ्टाप्रो मे जब शक्ति क्षीश 
हो जाती है तब वहू रोते चिललाने लगता है । इस प्रवृत्ति के प्न्तगंत्र भ्रुचिकर 
संगोग को वियुवत करना, रुच्िकर सयोग को पृथक्‌ न होने देना, सम्प्रयुक्त होने पर 
उसके विप्रयोग की स्सृति से समन्‍्वायत होता और प्रीति जनक काम भोगों के 
सम्प्रयोग से सम्प्रयुकंद होने पर उनके प्रविपश्रयोग की स्मृति से समन्‍्वागत होना, मे 
चर प्रकार के मनोभाव दिखाई देते है ।" इनके होने पर व्यक्ति का मन सदेग दूवित 


।, उत्तम सहतनस्थेकाग्रचिस्तानिरेधो ध्यानमास्तभूं हर्तातुर-+तर्वार्ज सूत्र 
9, 26. 
2. जत्वार्थ वातिक 9, 27. 4. 
3. बही-9, 27. 29 
चिसवुत्तियों को सभी पदाययों से हुदाकर |किसी एक विशेय पदर्स्य प्रकया 
, विक्रय पर केन्द्रित कर लेता, स्याल हैं---मनोविश्ञान, पं. जगदानस्द प्रिय 
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5. राष्यात्र सूच 9. 28. 


6, बही 9. 30. 
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और दुखी बना रहता है। भौर तो कया, तीज काम 4७5 प्रागासी बबों में 
भी वियश सुक्ों की इसका कर विदुत्त बांच लेता है। ये बापरों भार ध्यान इध्श 
नींख झौर कापरेत सेश्वा मातरों के होते हैं। मे ' शक यूजक शीघ्र शुरवार्च आज, पत्प 
प्रवोवीचिंच्शाभ, काभा अंकल्पों से आकुस, गियग-टस्टा ते धर्तन्त, अंदाजष परेशानी 
कवरदी, अशांति बर्क प्रभादो अदुशुत करे कंतों होने हैं । | 


रद ध्याव हिंसा, अशरथ, कोरी और धनादिक अत्तूमों के कक के जात 
से उत्पन्न होता है। इंसमे व्यक्ति दियाएि पापों से अहिल अनूत्ति  करतेक रेकल है; 
उनसे धूर होथे की चेच्टा नहीं करता, उस पापी को वर्म मागता रहता है और गरख 
पर्यक्ष जो याव का पश्चासाप नही करता। ने समोदतिमा श्रति कृत; मोल ओर 
कापीत लैश्या बालों की होती हैँ। इस कारण जीन नरकबांगी होता है। सौैद्र 
ध्यान देशप्ती के सी बताया गया है परम्तु भू कि गहू सम्बनो>्दृष्टि छोता हैं इसलिए 
उसका रीडर ध्याव मरकॉदि गतियों का कारत नही होता । शरह निश्चित है कि जहां 
दिसा, प्रसत्य, चोरी श्रादि जंसी सकक्‍सेशमयी दुष्प्रवुत्तिया होती है बहां व्यगित के मल 
में घ्राभिक प्रवुस्ति का होता सभव नहीं होता । बह मनोबंशानिक तथ्य है । 


भर्म छ्यान (/मिक विषय पर चितल) बार प्रकार का है भाशाविजय, 
प्रपायक्िचय, विप/क विज्रय झ्ोर सस्‍्थान (विनय ५४ जिनेन्द्र के अचनों के बुझो का 
चितन करता प्रौर तदनुपझ्नार पदाथों का गिश्यय करता श्राज्मादिकद ह। राबू- 
इंबादि से उत्पन्न दोने वाले दोषो को पयायलोत्रना तथा, हस्मार्स के काणक तस्कों 
पर विचार करता अपयवियय स्थान है । शञानावरख ब्यादि श्रब्ट कर्मों के दब्य, 
केत्र, काल भव मौर भाव तिधितक फच्ाानुभवस का विदार वियाक़ किलय है। 
श्रोर लोक के स्वभाव सस्चान शअ्रदि के स्वरूप पर बिच्ञार करना घरमंध्यान रूहुकाता 
है। इन सभूने भेदों मे जित-सिद्धात्तो पर चितन, सनस झोर प्रयुकरस्थ करने की 
प्रवृत्ति रखना उनका गरुरु्य कार्य प्रत्षेत् होता है। उत्तम क्षमादि दस कर्मों से भोतव* 
प्रोत होने के क/रण यह भसेध्यान कहलाता है । चोथे, पांखरजें प्लोर छठे ग्ुशा-स्वान 
बर्ती जीब इसके स्वामी होते हैं । यह घ्याद सम्यक्दर्शन पूर्वक होता है। भ्राशारुणि 
निम्न दच्चि, उपदेश रच शोर यूज रुचि में वर्म ध्यात के चार लक्षण है। वाचगा, 
प्रतिश्रष्छा, परिवर्तना भीर धर्म कभा, ये भार उसके भ्रावार हैं | अनिश्य, धशररा 
एकत्य श्लौर संसार, ये चार अरे ध्यान की प्मुप्रेक्षायें हैं । पहां तक जीव लितेस्त के 





4... तत्वो्बाधिक 9. 33, 
2... झ्रााश्फुसायविपाकर्सस्थानविचयायचरस्यभ्मूतत्थार्धयूत्र, 9. 39 


4 
उपदेशों पर, चलकर बहुत कुछ तिमोंही हो जाता है भोर उसकी भावसिक भवृत्तियां 


सांसारिक भाषजां से दूर हो जाती हैं। 


ष 


खुक्स ऊपपनल में. साधक प्लात्मवत्य में चित्र को, स्थिर कस्का है +ुब्स अम्राब . 
के चार- भेद कहामे म्रये हँ-नपृयकत्द विदरक सबिबारी (हास्प के अमलम्बन “ओे बत्स , 
पर विद्यार करना), एकत्व तितंक प्रविध्यारी (द्रब्य की किल्ली एक प्र्माश अर घक्ेव 
रूप से बितत करना), मूक्ष्म क्रिया झनिवुत्ति (उंच्छवात आदि सूक्ष्म क्रियाप्रों से 
निदूकधि व ड्रादे के. पूर्व. उत्पन्न होने बला व्यान), व्युपरत  किया-सिद सि:प्थवा 
समुच्खित्र किया ध्रप्रतिफति (रवाप्तोच्छवास भादि समस्त करि्राओ्ों के शांत हो जाते - 
से ऋकठ हुई किरखाल - प्रवस्या),3/ विवेक, ,ब्युत्यं, श्म्यया, ओर हावससकेड, ये खुकल 
ध्यात- के खगर अक्षख हैं. । क्षत्वि, मुक्ति, ध्राजेव .झोर शार्दव ये. धार उसके पकलम्तत 
हैं। अपायानुप्रे क्षा, ध्रक्लुभाहुनेद्वा, प्रवन्‍्त वृत्तितानुप्र क्षा शौर स्थिप्णिवाहुप का: 
ये अर उसकी अनुप्र क्षाये है । शुक्ल ध्यान का प्रथम ध्यात आयें गुसहथात श्ले 
ग्यारहवें गूस-स्थ्घन दक, जुसरा ध्यान तेरछ्ूवे शुस॒स्थात मे, तीसरा ध्यान हे रहवें सुर 
स्पान के झन्तिम भांग मे भ्लोर चोथा ध्यात ख्रौदहमे ग्रुरास्थाव भे होता है । म्णव 
दो ध्यान साल बन ड्ोने के कारण, ८ श्र्‌ तश्ानी के होते हैं तथा शेष दो ष्यास लिरा- 
लम्बत होने के कारण केवलज्ञानी के होते हैं ।२ 


अआ्यांग के उपयुक्त आर मेदो में व्यक्ति के विकास की भगस्थाय प्रदर्शित की 
गई हैं । ध्यात की स्वरूप 'जेनेसर दशनों से भी वर्णित है, परन्तु सानव के विंकासा- 
त्मक विधान की समरलमायें उनमें दिखाई नहीं ढ्ती । जंनधम क ध्यान की यह 
सबसे जड़ौ' विशेषता 'है । 

जंत दश ने की दृष्टि से प्रास्‍्मा का स्वरूप यद्यपि यूलत: विशुद्ध माना गया 
है, परन्तु विविध कर्मों के सलग॑ से वह अविशुद्ध होता जाता है। ससार की सर्वा- 
घिक जशझुद्ध माबसा का प्रतोक श्रयम प्रार्त ध्याव है और उससे कुछ कंभ“ट्विंतीप 
रोद ध्यान है । ये दोनो भ्रातं भोर रोद्र ध्यान ग्रप्रशस्त माने नये हैं। शेष अन्तिम दो 
ध्यान प्रशस्त भाते जाते है भौर थे मुक्ति के कारण हे । 


झप्नशस्त भोर प्रश्वस्त ध्यानों के बीक् को एक ऐसी हंक्रमरा “प्रकश्या है 
जहाँ साधक, की मानप्षिक चेतना पापमयी वासना से कुछ सीमा तक दूर हो जाती 
है भौर अहू मनजीय धर्म को शोर भ्पना प्रग-बढ़ाने का अबत्न 'करता-है इश् अवरूचा 
में जन दापंनिक़ से मनोय्रेशानिक ढंग,से धूर्रबद़ी अश्त्‌ अवृश्तियों में शत प्रकुतियों 





).. तत्वार्थ वाधिक, 9. 36. 
2. तत्वायंसूच, 9. 36. 
3. बही, 9. 37.38. 
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है । १ कब मपनाया है | अलपयाद सपने: तर्वतेलश कस में ,स 
झजूजियां, (कंतेग, का बा्म- आरतितकद फिकार करतेाए हैं 

भौर शने कक जिनभासन के बनाने का है। उत्तम 
कषमादि दस शुश का कहीं उंपपेश है हह धरस्ंवा में पक 
का सर्मंश भौर परिपालक बन जाता है । यहीं उतकी बोगिक अंगस्था प्ंकट हो जाती 
है। ध्यान चू कि चंचल होता है इसलिए उधपसे विरेत रखने हिप सिययक 
कथा साहित्य का अयोग्नकैया जाता है। चेमच्बान को सुस्थिर रहने 
वस्तु निश् दक्कजओं (तीव्रतों, “्याकार, गेंति, 'म्यंबस्थित कैप, नश्लीनता-प्रदुचचितन) 
पर मनोंगैज्ञानिक ढंग से विचार किया जाता है?। 

इस प्रकार जन वेशेन में बरस भ्यान के स्वरूप का सनीर्थश्रातिक बिश्से 
घशा करने से हम इस निव्कर्ष पर पहुंचते हैं कि ध्यान व्यक्ति की भ्रशुद्ध मानसिक 
प्रग॒स्का का बिश्ुद्ध अऋवसिक भजलफा की झोर क्मिक विकसल हैं । 


3. जेम भूगोल 

समग्र भारतीय बाकू मय की झोर दृष्दिपात करने से यहू शिक्कर्ण निकालना 
पग्रगेतिहासिक तहीं होगा कि उसका प्रारस्मिक रूप श्रूति परम्परा के मास्यत्र के 
पीढ़ी दर 'पीढ़ी 'गुजरता हुआ उस समय संकलित होकर सामते झ्राया जबकि उसके 
झाधार पर काफी साहित्य निमित हो चुका था | यहू तथ्य बंदिक, जेन झोर बोडध 
तीधों सस्कृशियों कै प्राचीत पन्‍्मों के उलटने से उद्भादित होता है । ऐस) रसिपिति में 
प्रात सूत्रों में प्रप़ो भावस्वफता परिस्थिति प्रौर सुविधा के प्रनुद्वार परिवर्तग 
परौर परिवर्णन हीता' ही रहा है । गेद, प्राकृत भौर जेन श्रायन तथा जिंपिठक साहित्य 
का बिकास इस तथ्य का नियर्शन है । 

इसी प्रकार बहु तंभ्य॑ भी हमसे छिपा भही है कि तीसीं संस्कृतियों ने अपने 
साहित्य मे तत्कालीन अचलित लोक कथाओ्रो और लोक गासातों का अपने-अपने 
दंग से उपयोग किया हे । यही कारण हूँ रि लोक कथा साहिलत्की तततविक'' 
कथायें कुछ देर-फेर के साथ तीलो संस्कृत्तियों के साहित्य में अदुक्तहुई हैं -। 

इस क्या पूत्री के मूल ऊत्स को सोजना धरत नहीं! है.। किल सूच को 'किसगे ' 
कहां से त्रेकर अर्मत्तात कियकहे इसे निकिकाद ऋत “से झस जहीं किंत्रा जा सकता । 
इसड्िए हट भावकर शजसप सधिक उफित शोगा कि|इस प्रकार के कचत सूत्र लॉक 
कथयाप्रोौं के प्रं् पे द्ोंगे जिकका उपयोग साक्ी कर्माकायों ते अबने अरिमिक सिंद्रोली 
के प्रतिपादन की पृष्ठमृभि में किया है। 

प्र्कः झोयोलिक मान्यता का भ्रकत है, यह विषय भी कम विवादास्पद 

नहीं । वीनों के गोग्रोधिक .सिक्लांदों का उत्स एक ही रहा होथा जिसे 
जता 5, बढ के. ाज बह ये! सकके हक मे | विकमफ्ित कर जिया । इस 


बैंह( 
सबसे में अब हम मोरतीम "भौगोलिक ज्ञान के ऊपर दृष्टिपात करते हैं-संद हम ढ 


उच्चके लिकासतत्थक स्थरूप को प्राठ प्रभुल युगों में विभाजित कर्र सफते हैं... 
! [. सिंधु धम्यता काल (आरदिकाल से लेकर 500 ई. कु. तक), 

4. बैंदिक काल (2000 ई. पू. तक) 

3. संहिता काल (4500 ई. पू. लक) 

4. उपनिषद्‌ काल (!500 ई, पू. से 600 ई. पू. कक) 

5. रामायण-महाभारत काल (600 से ई, पृ. से 600 ई, कू; तक) 

6, जेन-बोदध काल (000 ई. पु, से 200 ई. तक) 

7, नया पौराणिक काल (200 से 800 ईसवी तक) 


8, सध्यकाल (500 से लगभग ।6 बी झताब्दि सक) 


भारतीय भौगोलिक ज्ञाम का मह काल विभाजन एफ सामान्य दृष्टि से किया 
गया है। इन कालों में मूल भोगोलिक परम्परा का विकास सुनिश्चित रूप से हुभा 
है । 


भूगोल (0८087290५) थूनानी भांषा के दो पदों 08 तथा ह879:॥0० डे 
मिलकर बना हैं। 8८ का प्र्भ पृथ्वी भौर 8797॥0 का भर्थ वर्शत करना है । इस 
प्रकार 2८0878009५ की परिधि मे प्रृथ्यी का वर्णन किया जाता है । 


भूगोल जिसे हम साभारणत: पॉराणिकता के साथ जोड़ते चले आये है, भ्राज 
हमारे सामने एक प्रगतिशील विज्ञान के रूप में खड़ा हो गया है। उसका उहूं श्य 
धौर भप्रध्यमस काफी विस्तृत होता चला जा रहा है। उ्ँ श्य के रूप भे उसने मानव 
की उच्चति भोर कल्यास के क्षेत्र मे श्रपता महत्वपूर्ण योगदाल दिया है इसलिए भाज 
वह प्रस्तरवैज्ञानिक (]7/ध0999!77/49) विषय बन गया है । 


जेसे-जंसे भूगोल के भ्रध्ययत का विकास होता गया विद्ठानों मे उसे परि<« 
भाकाओ से बांधने का प्रयस्त किया है। ऐसे विद्वामो में एकरमेन, ह्यूकरमेन, यीदूस 
रिट्टर, हेटनर, भादि बिड़ाने प्रमुख है जिनकी परिभराषाशों के प्राधार पर भूगोल की 
निम्नलिशित परिभाषा प्रस्तुत की जाती हैं--,भूगोल वह विशास हैओ पृथ्ची का 
अध्ययन तथा बदांने भानत्रीय सस्तार या मानवीय तिवास के रूप में, १, क्षेत्रों या 
स्थानों की विशेक्ताझो 2. क्षेत्रीय विविधताभों तथा 3. स्थानीय संबन्धों कौ पृष्ठ- 


भूमि में करता है । इस प्रकार भूगोल पृथ्वी पर वितेरणपों का विज्ञान है (5८००९ 
0 (४४0700॥ 0०7 8970) है । 


++ग0ड08836, #ै, /0, 
“है. जिल्म॑णाब्ाए 0. 86०ड्१ध्क॥ए, 7.076०फ, 
->सौगोजिक गिचार धारायें एवं विधितंत्र-जै! कौशिक. 
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, , _ हम परिषयुद्ा के, झाधार पर यह कहा का ब्रखता है, सुरोश की इाध्यंक्न 
सीशा में पृथ्वीतल का प्रध्ययन प्रभुख है । इस कथ्य में बार तच्ण सम्मिखिश हैं--- 
. पृथ्यीदल् पर समस्त अल अण्फों और महासासर्ती के तस । 
2. पृष्वीतल से थोड़ी गहराई तक का सीखा प्रभावकारी परत । 
3. वायुमंडल, विलेजत: वायु मं डज का नियला पते, जिस्म ऋतु जसवांयु 
की विभिन्नतामें होती हैं । 
4. पृष्दी के सौर सस्वन्ध । 


पृण्दी को केला में रखकर जमंती, फ्रांत, भमेरिका सोवियत संघ झादि देशों 
में काफी शोभ हुये हैं और हो रहे हैं। वहां के बिढालों की जौयोलिक विचार धारांत्ों 
को हम एक दूसरे की परिपूरकता के संदर्स में समझ सकते हैं। उनके झ्रध्यमत में 
दो पक्ष उमरकर सामने झाते हैं--- 
. वातावरण प्रौर परिस्थिति विशान 
2. प्रादेशिक विभिन्नतायें ग्रौर मानवीय प्रगयति नथा कल्पाश में प्रशमावतायें 
झौर प्रसंतुलन । 


इस संदर्भ में जब हम प्राचीन भूगोल भौर भ्र्वानीन भूगोल की संभीक्षा 
करते हैं तो हम दस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि प्र।वीत सूगोत कृतिपथ छोकाडुवातों 
पर आ्राधारित रहा है भौर भाधुनिक मूगोल वैशानिक नष्यों पर ग्4ल बित है /जढ़ां 
मासबीय साषनों की क्षमता झौर योग्यता पर अधिक वल दिमा जाता दै। प्राचीन 
भूगोल भ्राधिक प्रशति से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं रखता जबकि प्राधुनिक शूगोल 
का तो यह केस्द्रीय तत्व ही है। इसलिए पझाभुनिक मूगोल को ब्यवह्ञारिक जुमफरेस 
89924 (96०६7877ए कह्मा जाने लगा है। इसमें मुख्य रूप से--. समूइ ब्यव्र* 
हार--07०४४ 0ल8४०प८ ठवा व्यावद्यारिक क्षेत्र में मागमस्िक समाकोजन औैसे 
तस्वों पर विशेष विचार किया जाता है । 


' आरंभ से ही भूगोल का उ्दश्य भौर उपयोग व्यक्ति शौर ससाज का.किंत 
साधने रहा है चाहे वह प्राष्यार्मिक रहा हो या लौकिक । प्राभुविक आानहाए एक 
भूगील में प्राध्यात्मिक दुष्टिट का कोई विशेष सम्बन्ध नहीं है । इसलिए स्वावहाईशिक 
जूगोल को परिभाषा साधारण तौर पर इस प्रकार की जाती है।सवाल की पछ- 
'परकतादों को के लिए भौगोलिक बाताबररा के समस्त सा खाबतों को फिकेक 
चूखें उपयोग करने के गा भोदोशिक ध्ांचार-गिचार शानपद़तियों एवं धरूतीकों का 
'अ्यारदरिक उपयोत ५ व्यवहारिक सूमोंल हैं ।' ह ५ 5० आह कप तीए 


.५, इस परिजावर से कहूं ईपक्ट हैक अेवानदारिक भूवीस का उंपंयोने सेंलेंज 
के हित के जि किस बाता है और इवीधिर इवके 'ब्रंब्यवत की परिचि में भंतिर, 
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स्वाकशश तंसतत्नन का भ्रध्ययत प्राता हैं इसे हेस निम्नलिखित गर्गोकरिरिश के 
माध्यम से सनम; सकते हैं-- 


, भौतिक अ्रध्यवन>-अ्‌ भाहातिं, जलवायु, सभुद्री बिशेर्ते भोरि इसके प्रस्त 


अंते भाता है । 
2, आयधिक प्रध्ययन--इसमें कृषि, प्रौद्योगिक, व्यापार, बातायांत, पर्यटन 
झाता है । 


3, सामाजिक सांस्कृतिक भ्रध्ययन--इसमें ज॑नेसंख्या, भ्रंधिवास (बेसती, 
नवरीय, राजनींसिंक, प्रार्दे्शिक, सेनिक 
प्रादि का अध्ययन होता है । 

4, भरन्‍्य सासायें--+जौव, (वनस्पति), चिकित्सा मान विं्रकसा भ्रादि का 

प्रष्ययन होता है । 


जैन भूगोल यद्यपि पौराखिकता को लिए हुए है फिर भी उम्तका यदि हम 
वर्मीक रता करें तो हम व्यावद्ारिक मूगोल के उपयुक्त अ्रध्ययव प्रकरणों से सम्बद्ध 


सामग्री को भ्रासानी से खोज सकते हैं| इस दृष्टि से यह एक स्वतंत्र शोष-अरबंध का 
विषम है । 


जैसा हमने पहले कहा है जैन-मूगोल प्रश्त चिह्ठों से दब गया है । प्राधुनिक 
मूगोल से वहूं निश्चित ही समग्र रूप से मेल नहीं स्मंता, इसका तात्पयं, यह लही कि 
जैत भूगोल फा समूचा विषय प्रध्ययन धौर उपयोगिता के बाहर है । इस परिहिथिति 
में' हमारा भ्रध्ययम वस्तुपरकता की माँग करता है। अधुतिक श्रद्धा को गैज्ञाविक 
प्रन्येषशों के साथ यदि हम पूरी तरह से न जोड़ें भ्ौर तब तक हक जायें जब तक 
इल्हें मैहानिक स्वीकौर न कर ले वो हम उन्समुक्त मत से दोसों पदलुश्रों को और 
उसके आया्मी की परिधि के भीतर रख सकते हैं। 


जम्बूद्वीप तीनों सस्कृतियों में स्त्रोकार क्रिया गया है भल्ने ही उसकी सीमा के 
विषय में विशाद रहा हो । जन सस्कृति में तो इसका वरान इतने प्रधिक विस्तार भ्ले 
मिलता है जितता जैनेतर साहित्य में नहीं मिलता । पर्णत, गुफा, नदी, शुक्ल, भरए्य 
देश, नगर प्रादि का वरतुन पाठक की हैराने कर देह है,। इसका शयम/ऋएंत दाकुईत 
झौर सेभवायांग में मिलेता है। इन दोतों प्र थरें केप्ाणार पर, ज़ बूदरीड़, प्रदशीय: कस 
प्रशुप्ति औौर' घर प्रज़॒प्ति की रचना हुई हैं। इस-सदझी प्रंखों को, ईंतू, दकदए- $-की 
शताब्दी कौ रनों कह सकते हैं। भ्राचाये यतिबगुद्ठम, की तिलोड़ पश्शाशि, ओऔी- इसी 
प्रमय के प्रासपास की रचना होनी भ'हिए ।' श्री पं. फूसअन्द सिद्धांत शास्त्री इस 
रहद़ा को. शिकस्त 273 के हाद।की सपना रस्यते हैं।अवबक्ति लगे पं, खुभलकिशोर 
युक्तर उड़े. इसकी सतः के! झासदाप्त रखो का प्रवात करते हैं ।' 


&/ 5 


' अशूहॉ्प जैन संस्कृति में समस्त तथा धर्मोत्‌ मध्य लोक को ताभास्तदश 
जिसे सोत क्षतों में विभक किया गया है।। इसके सारे संदर्भों को रखने की यहां 
झावश्यकता नहीं है पर इतेता प्रवश्व है सि पर्मेत, मंदी, मभर झादि की जो वि 

. तियां करंशानुयोग में वशित हैं उस्हें भाभुनिक भूगील के पंरिफ्रेदेय में समभते का 
फ्रवत्त किया जावे उदाहरण के तोर पर ज बृद्वीप को यूरेसिंवा कंड से यदि पहिचाने 
जाये तो सायव उसकी अ्रवर्सियति किती सीमा सके स्वीकार की जा सकती हैं । इसी 
तरह सुमे र को पामेर की पर्णत श्रे सीयों के स्व रखा जा सकतो है.। द्िमवान को 
द्विमालय, निषध को हिंन्दुकुश, नील को धलाई नाम, शिखरी को सामान से म्लाबा 
जा सकता है। रम्यक को मध्य एशिया या दक्षिणी-परिच्रमी सीकियांस, 
हैरण्यबत को उतरी सीक्पांग, उत्तर दर को. रूस तथा साइडेरिया से सुल्नता की 
जाये तो संभव है हम इन स्थलों की पदियान कर खकते हैं। इसी प्रकार घोर 
स्थलों की भी तुलता करना उपयोगी होगा 4 

इस प्रकार जैन भूगोल को प्राधुनिक भूमोल के व्यावहारिक पक्ष के साथ 
रखकर हम यहू नि:ढर्ई निकालना च॥३हते हैं कि जेत मूमोल का समूचा-पक्ष कोरा 
ब्रकवास तहीं हैं उपके पारिभाषिक्र शब्रों को ग्राणुनिक संदर्भों के साथ यद्रि मिल - 
कर समझते की कोशिश की जाय तो संभव है कि हम काफी सीखा तक जैंत औगो- 
जिक्र पसम्परा को प्राक़स्ात्‌ कर सकेंगे । । ५५ 


जैन भूगोल के साथ सर्वेशता को नहीं जोड़ा जाना चाहिए । सबश्ता का 
सम्बन्ध भोत्मा झौर परमात्मा के साथ प्रध्िक उचित प्रतीत होता है। इसका, साहपये 
यहा नहीं कि सर्वश्ष को तरिनोक से कोई लेवा-देता नहीं रहा । जैद ध्मों-घायों ने पर 
लोक का वर्जुद करते समय त्रिलोक का विस्तृत बर्येन किया है। इतना हो सड़ों, 
लोकाकाश के प्रतिरिक्त भलोकाकाश का भी विवेचन प्रस्तुत किया है जो शाज के 
वैज्ञासिक जगत में सही:सा उतर रहा है। सूर्य , चन्द्र, ग्रह, वक्षत प्रादि का जो,भी 
प्रलिखन जग साहिसव में हुवा है. वह भाज भी लगभग खरा घिद हो रहा है। इुछ 
बातें प्रवश्य ऐसी सामने भरा रही हैं जो मूलतः वलत लगने लगी हैं-भाज के वेशानिक 
घोष के संदर्भ में । पृष्वी थाली के ध्राकार जंसी भपटी है, सूर्य उसका परिश्नमुझा 
करता है. भादे जंसे कुछ भुद्टों ने जेंत भूगोल को ही नहों, बल्कि बौद, वेदिक, 
फिश्चिय न झादि हन्य धसों की सान्यताओमों की भी अ्छकोर दिया है। इससे ऐसा 
खगता है कि घाजायों ने शपने समय में प्रचलित कुछ जौसोशिक सान्यतापों को परि 
बर्तेत -परिवर्धत के साथ क्चा जिया का । यही कारण है कि तीनों-बारों बंस्कृतियों 
में कविपय तत्वों का विदेशत समसतन समाल उपलब्ध होता है । 


इसी तरह इहलोक का वर्शान करते संभव जैमाचार्यों ने मध्यसोक का विस्तृत 
< दर्दुव किया है । इस प्रसंग में उतदोंवे पर्मतों, नदियों, सबरों को भी सोव लिया है 


+ 


धौर उनकी सूक्ष्म विशेषतामों की झोर भी संकेत क्रिया है । अम्कूदीष का लस्या 
चोड़ा वर्णन भौर उसमें भी मरत क्षेत्र को एक दोटा-सा सूख्चच्ड बतसाने में पदक 
चकित-सा हो जाता है भोर फिर विदेह जैसे उपलब्ध देखों-अदेशों को अऋद्धा के कोणों 
से जोड़ दिया जाने पर तो यह झौर जी विचक जाता है । इस संदर्स में पेरा सुक़ाद 
है कि जिस नथ्यों को हम झस्वीकार सहीं कर सकते शोर जो आज विशेशाभासी प्रतीत 
दोने लगे हैं उतकी तस्यात्मकता को स्वीकार करने में संकोच नहीं होना चाहिए । 


जैन भौयोसिक साहित्य सें भी काव्यात्मकता का प्रयोग किया गया है। कवि 
झपने कवित्य से पीछे खिंपक नहीं सकता। इसलिए उसने नदियों पव॑तों प्रादि के 
वर्शान में भी कबित्य का भरपूर उपयोग किया है। उनके छोटे-से श्राकार-प्रकार को 
भी बृहदाकार का रूप दे दिया है। फिर जो भी प्रथम झायाय॑ ने लिख दिया उसके 
मूल स्वरूप को स्वीकार कर, उसी की परिधि में रहकर उसक। वशॉन किया जाता 
रहा है। उध वर्णन में जहां भी वह प्रतिशयोक्ति का प्रयोग कर सका, किया है । 


इतनी बड़ी कालावधि में तदियों के रूप तथा उनके मार्ग भी परिवर्तित हुए 
हैं | नामों में भी प्रन्तर भावा है। यह हम भलीभांति जानने हैं। फिर जैन कवियों 
ने इत नामों का भनुवाद भी कर दिया भपनों ग्रावश्यकतामुथार । प्रतीकों का भी उप 
योग किया नगर भी घ्वस्त हुए हैं श्रीर निभित हुए हैं। ऐसी स्थिति में प्र।दीत भौभो- 
लिक बरणंन भाशुनिक भौगोलिक स्थिति के भालोऊ मे कुछ उयमगाता-सा यदि नजर 
पाये तो उससे घवड़ाने की प्रावश्यकता नहीं है। उसे डलटा-सीघा सिद्ध करने की 
प्रपेक्षा भ्रथवा वर्तमान भूगोल को झपलापिद करने की भपेक्षा कदाग्रह छोड़कर स्बी 
कार कर लेना भ्रधिक प्रा है। वेशञानिक धरातल को छोड़कर श्रप्रस्यक्ष और 
पन्नात यथास्थिति के परिपालन में प्रपनी शक्ति को लगाये रखते का कोई विशेष पर्य 
नहीं दिलता। बल्कि इसका प्रतिफल यह] भौर हो सकृता है कि नई पीढ़ी उससे 
भौर दूर होती चली जाये । इसलिए धामिक मान्यता धौर बंज्ञातिक साम्यता के बीच 
जो सामंजस्य प्रस्थापित हो जाये उस स्वीकार कर लिया जाना आाहिए भौर जो 
विरोध वजर बाये उस मात्र मान्यता की परिधि में निहित कर देना चादिए । संभव 
हैं, ध्राने का विज्ञान उसे भी सिद्ध कर दे । 


4. जेन रहस्पवावे 
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व्यक्ति श्लोर सृष्टिट के सजंक तत्वों की मवेबजा एक रहस्यवेत्दी कात्य है और 
संभवत: इसीलिगे बिस्तकों प्रौर शोशकों में यह विवम विवादास्वद अतारडा है अनुवव 
के माध्यम से किसी सत्य और परम झाराध्य को. खोकना इशकी मृचपदति दही हैं । 
इस मूलप्रदृत्ति की परिपूर्ति में साथक की जिज्ञासा भौर तर्कप्रदान शुद्धि. गिशेश योच- 
दान देती है | यहीं से दर्शन के जन्म होता है। , 


इसमें साधक स्वय के मूल रूप में केन्द्रित लापध्य कौ प्रोत्ति का खुनिश्थित 
लक्ष्य निभित कर लेता है । साध्य की प्राप्ति काश्न में ब्यव्तित्द का विथोण होता 
है भौर इस ब्यक्तित्व की सर्जन में भ्रध्यात्म चेतना का प्रशुख हाथ ख़ता है 


मानव स्वभावत्या सृष्टि के रहस्म को जानने का तौच्े इच्छुक 
उसके मन से सर्देव यह शिशासा बनी रहती है कि इस सुँरिट का रचकितां के .: 
शरीर का निर्माता कैसे होता है ? शरीर के पन्दर अह कौन सी शक्ति हैं, जिनके 
अस्तित्व से उसमें स्पंदन होता है सौर जिसके श्ंभाव में उस स्वदर्न को कोरी 
जाता है? यदि इस शक्ति को ट्रात्मा वा ब्रह्म कहां जाये तो बढ़े गिरथ ह 
झनित्य ? उसके तित्यस्व भगवा प्रनित्यरव की स्थिति, से कर्मका फ्का ससकम्य है भौर 
कमरों से मुक्ति पाने पर उस जक्ति का क्या स्वकृप है ? रहस्फदाद “के: में अध्यरीकाह 
है प्ौर इस प्रएन बिस्हो कत्सलाघान जन-पिड्धास्त' -में- ऋत्यम्त खुज के और सर फत 
मरे अ्तेकान्तत्राद का आाक पद लेकर किक कय है। -.  ., ई 


... इस रहुश्ावाद की बुरी के प्रन्तेषर्शा में हुर देश में दिविश्-इंपरव किहेजे 
है भौर उस, प्रयानों का एस. विश्व इतिहात बता हुक... है। दुआरी ऋष्त ककुलाफा 
पर वैदिक काल से खेकर अधुनिक काल तक दार्थनिकों ने इस हश्तों पर अपर - 
मेबत किया है भौर उसका निठकर्ष अम्पों के पुस्डों पर सॉदित फ्पतिषद . , 
दा मं पब कलर ९ कि बेकार मर हो क 
तत्कालीव झन्प सारतीय द््तों में बादूत हुईं। बशरि, इसका इतिहास विव्ुबादी 
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मैं प्राप्त योगी की मूर्तियों में भी देखा जा सकता है, परन्तु जब तक उसकी लिपि 
का परिज्ञान नहीं होता, इस सन्दर्भ में निश्चित नहीं का जा सकता । सु डकोपनिषय्‌ 
के ये शब्द बितन की मूमिका पर बार-बार उतरते हैं जहां पर कह्ठा गया है कि बढ्मा 
मे नेत्रों से, न बचनों से, न तप से प्लोर न कर्म से यूहीत होता है। विशुद्ध प्राणी उस 
ब्रह्म को शान-प्रसाद से साक्षात्कार करते हैं--- 


न चक्षू वा गृह्ायते, नापि वाचा सान्यैदेंवेस्तपसद कर्मणा वा । 
शान---प्रसादेन घिशुद्ध सत्वस्ततस्तु त॑ पश्यते निष्कले ध्यायमानः ॥| 


हि रहस्ववाद का यह सूत्र पालि-जिपिटक और प्राचीन जैतागमों मे भी उपलब्ध 

होता है। मज्किमसिकाय का वह सन्दर्भ जौत-रहस्यवाद की प्राचीनता की दृष्टि से 
प्रेट्यंत महत्ववूर्ं है; जिसमें कहा गया है कि निगण्ठ प्रपने पूर्व कर्मों की निर्णरा तप 
के माध्यम से कर रहे हैं। इस सम्दर्म से स्पष्ट है कि जैस सिद्धांत मे भात्मा के 
बिशुद्ध रूप को क्रप्त करने का प्रथक प्रयस्त किया जाता था । ब्रह्म जालसुत में प्रप- 
राम्तदिट्टि के प्रसंग में. भगवान बुद्ध ते प्रात्मा को भ्रूपी भौर नित्य स्वीकार किये 
जाने के सिद्धांत का उल्लेख किया है। इसी सुस्त में जैत-सिद्धांत की दृष्टि में रहस्य 
बाद व, प्रनेकास्तवाद का भी पता चलता है। 


इहस्मबाद के इस स्वरूप को किसी ते गुछाय माना प्लौर किसी ने स्वसवेद्य 
स्वीकार किया । जौन संस्कृति में मूलतः इसका “स्वसंवेश” रूप मिलता है जब कि 
जैनेतर सस्कृति में भुद्य रूप का प्राचुर्य देशा जाता है। जैन सिद्धांत का हर कोना 
स्वयं की प्रभुभूति से भरा है उसका हर पृष्ठ तिजामुमव भौर चिदानन्द चैतन्यमय 
रस से प्राप्लाबित है। भतुमूति के बाद तर्क का भी भ्रपलाप नहीं किया गया बल्कि 
उसे एक विशुद्ध जितन के घरातल पर खड़ा कर दिया मया । (भारतीय दर्शन 
के लिए तर्क का यह बिशिष्ट स्थान-निर्धारण जैन संस्कृति का भनन्‍्य योगवान है । 


रहस्य जाबना का केत्र प्रसीम है। उस प्रभन्‍्तशक्ति रे क्लोस को खोजना 
सतीध ख्क्ति के सामष्य के बाहर है। भ्तः भसीमता भौर परभ विल्लुद्धता तक पहुंच 
जादा क्ृषा बिद्यतस्द-अंतन्यरस का पान करना साधक का मूल उदय रहता है। 
इसलिए रहस्यवाद किया दर्शन का प्रस्थान विस्दु संसार है जहां प्रतत्यक्षिक झौर 
प्रभ्रात्यक्षिक सुख-दुःझ का प्रनुसब होता है प्ौर साधक चरम लक्ष्य रूप परम विशुद्ध 
अंबस्था को आप्त करता है। वहां पहुंचकर वह ' कृतहत्य हो जाता है भौर धपना 
भवच्क्र समाप्त कर लेता है। इस भवरथा कौ प्राप्सि का मार्ग ही रहस्य बता 
हुआ है । 

वक्त रहस्प को समझने भौर भनुभूति में लाने के लिए निम्मलिखित अयुस 
तत्थों को घाथार बसामा जा सकता है :--- 


"है 
!. निश्लासा आ जौतपुक्त 


2. ब्ंतारअक में असझा करतेवाले झात्साय का स्वकषप, 
3. संछार झा स्वक्प, , 

4. संसार से मुक्त होने के उपाय धौर 

5. मुक्त-प्रवस्था की परिकल्वता । 


: प्रादिकाल से हो रहस्पवाद भग्रम्प, अ्रयोचर बूढ़ सौर दुर्बाध्य 
रहा है। वेद, उयनिवद्‌, जैंत भौर बौद् साहित्य में इसी रहस्पात्मक जात महा 
विवेवन उपलब्ध होता है यह बात भलग है कि भ्ाज का रहस्ाझाद झट उस. पुमस 
तक प्रचलित न रहा हो। “रहस्य” सर्वसाधारशा विषय है । स्वकौय झनुभूति, 
संगठित है| प्रनुभूतियों की विविधता मत वेसिस्य को जन्म 
वाद-विवाद का विषय बना है। शायद इसीलिए एक द्वी सत्य को पृश्रक्त पुश्नक्ू क्रस 
में उती प्रकार ग्रभिव्यजित किया गया जिस प्रकार छह ग्रयों के इस्टा हा डी के धंतो 
पार्गों की विनेचता कवियों ते इस तथ्य को सरन और सरस भावा में प्रस्तुत किया 
है | उन्होंने परमात्मा के प्रति प्रेम और उतकी पनुभूति को “गूगे कासा--सुड़ 
बताया है--- 


' भ्रकथ कहानी प्र मं की कछ्कू कही न जाय । 
गूगे केरि सरकरा, बेठा मुंसकाई।” 
जौन रहस्यवाद परिभाषा शौर विकास 
रहस्थवाद शब्द प्न ग्रेजी '//ए50८ंआए' का ग्रतुबाद | है, जिसे प्रथमत : सन्‌ 
920 में श्री मुझुट्घर पांडेय ने छायावाद विषयक लेख, में फ्दुक किया वा | 
प्राचीन काल में इस सन्दर्म में भ्रात्मवाद झ्थवा प्रध्यात्मवाद झुब्द कर फ््रोग होता 
रहा है। यहां साधक प्रात्मा परमात्मा. स्वर्ग, सरक, शाय-इं यू भ्रादि के विषय में 
बिल्तत करता था। धीरे-धीरे प्राचार झ्ौर विजार॑ के समन्वय हुआ शौर दार्शनिक 
जिन्तन भ्रागे बढने लगा । कालान्‍्तर में दिव्य शस्सि कीः प्राप्सि के लिए परमात्मा के 
द्वारा निदिष्टु मार्ग का अनु करण भोर अबुसहण होने; खड़ा । उड़ परम: म्पक्तित्व के 
प्रति भाव उमड़ने लगे भौर उजम्रका साक्षाक्र फ़रले के खिए विभिन्न प्लाम्ों, कृत 
प्राब्रण कियूय जाने सगा । जैनदशेनत की रहत्मशाववा किया रहस्यवाद ही इसी 
पृष्ठभूमि में दृष्टब्य है । 


रहस्यवाद की परिभाषा समय, परिस्पिति भौर, जिस्तन के परिवद्ित 
डोती रही है। प्राय: प्रत्येक दार्शनिक ने हक नर पृद्क 
कप से बितन धौर भाराधन किया है पौर उसी साध हे पर नजर मृरभ शक 
को प्राप्त करने का प्रवस्त किया है।इस दृष्टिले 

उतडे धरने ढंव ते अ्रभिः्यंजित हुई हैं। पराश्यात्य” रहस्थबाद करे 


ः है 


परिजादा पर विचार किप्रा है। बढू त्डरसेल का कहना है. कि रहस्थेंचाद ईश्यर को 
समझते का प्रमुख साथतन है। इसे हम स्वसंयेश आन कह सकते हैं जो तर्क भौर 
विश्लेषश से भिन्न होता है।! फ्लीढ़र रहस्मवाद को पभात्ता और परमात्मा के 
एकल्ड की प्रतीति मानते हैं ।? प्रिसिश पेटीशन के अनुसार रहस्यभाद कौ प्रतौति 
चरम सत्य के प्रहएणा करने के प्रयत्त में होती है। इससे झानन्द कौ उपलब्धि होती 
है। बुद्धि हारा चरम सत्य को अरहेशा करना उसका दार्शनिक पक्ष है श्रौर ईश्वर के 
साथ मिलन का भ्राहन्द-उपैोग करता उसका धामिक पक्ष है ईश्वर एक ह्थुल पदाले 
ने रेहकेर एक संगुभव हो जाता है।* यहां रहस्यवाद भनुसूति के शान की उच्चतम 
प्रबस्था मानी गयी है । प्रादुतिक भारतीय विद्वानों ने भी रहस्यवाद की परिभाषा 
पर मंधन किया है। रामअस्द्र शुक्ल के शब्दों में ज्ञान के क्षेत्र में जिसे प्र त-बाव 
कहूते हैं भावना के क्षेत्र में वही रहस्यवाद कहलाता है। डॉ. रामकुमार वर्मा ने 
रहस्थवाद की परिभाषा की है--/“रहस्यवाद जीवात्मा की उस प्न्तहित प्रवृत्ति का 
प्रकाशेंस है जिसमें बहू दिव्य भौर धलौकिक शक्ति से अपना शांत और निशछल सम्ब- 
न्थ जोड़ना भाहती है। यह सम्बन्ध यहां तक बढ़ जाता है कि दोतों में कुछ भी 
झ्न्वर नहीं रह जाता ।”*४ 

भौर भी धन्य प्राशुनिक बिद्वानों ने रहस्यवाद की परिभाषाए' की है । उन 
परिभाषाप्रों के झाधार पर रहस्थवाद की सामान्य विशिषत्ाए इस प्रकार कही जा 
सबती हैं-- 

. प्रासभा झौर परसास्मा में ऐक्य की प्रनुमूति । 

2. वादालय । 

3. बिरह-भाजना । 

.. 4, भक्ति, ज्ञान धौर योग की समस्वित सावना । 
६. सदुयुर शौर उनका सत्संच । 
प्राडः वे सभी विशेषताएं बेदिक संस्कृति भ्रौर साहित्य में भ्रविक्त मिलतीहैँ । 


सेन रहस्पवाद मूलतः इन विजेषताभों से कुल थोड़ा भिन्न था। उफ्त परिभावाझों 
में सार्थक ईश्वर के प्रति ध्यात्मसमपित रहो जाता है। पर जैन घम्मे ने ईएबर का 
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, कक्तिकास्य में रहस्यदाद--डॉ. रामनारायण पाष्केय, यू. 6 
कबीर का पहस्ववार, पृ. 9 


के 


+ की थे हे (६ 


हे 


हे उस कप में गहीं मोना जो रूप बंविक संस्कृति में प्रलतन दोहा है । कद इसपरी 
यु का और घर्ता तंहीं हैं। इपी विजता, के कर्क, आतड 
2 नोस्तिक कह दिया गया, भा । कहां शा ' का 
वा, देईमिदेक । परन्तु बह गर्गीकरण वितान्त भावार ४.3! 
झौर दौड़ों के सं्िरिक्त वदिक शाला जी. 
सास्तिक की परिभाषा की सीमा में धो जायेंगे। प्रसक्षता का विष है। 
विज्ञाय प्तास्तिक् की इस परियांता को स्वीकार गएहीं करते) असस्थिके कह 
जिसके भत में पुंष्य भीर पाप को कोई सहंत्व न हो । जेतवर्शेत इंस दृ्िश कर फ 
तक दर्शन हैं। उसमें स्वर्ग, मरक, मोक्ष धवदि की व्यवत्ता स्वर के कर्मी पर शॉबा- 
रित है। उसमें ईश्वर प्रसवा परमात्मा साथेक के लिए दौषक का काम प्रग॑श्य करेंका 
है, परन्तु वह किशी पर कृपा नहीं करता, इसलिए कि बह बौतरामी हैं।.. 


जैन दर्शन की उगत विशेषता के शाधार पर स्हस्ककाद की अश्युक्कि फरि- 
भाषा को हमें परिवर्तित करना पड़ेगा | जेन शितन शुभोगयोग को ऑुक्ोकशेत्र की 
प्राप्ति मे सहायक कारण मासता झवश्य है, पर छुड़ोगयोय की झा कस आगे कर 
प्रथवा उसकी प्राप्ति के पथ में पारमाथिक दृष्टि से उसका कोई उपमोग गहीं । इश् 
पृष्ठभूमि पर हम रहस्पत्राद को परिभाषा इस प्रकार कर सकते हैं। 


“अध्यात्म की चरम सीमा की भनुभूति रहुस्मगाद है। यह गंहू स्दरति 
है, जहां भ्रात्मा विशुद्ध परमात्मा बन जाता है भौर बीतंदागी होकर चिह्रत॒न्द रस , 
का पाने करता है| 


रहस्मवाद की यह परिभावा जैत साधना की दुष्ट से अल्तुत की शी है । 
जत साधना का विकास यथासमय होता रहा है । यहू एकः पलिहासिक तथ्य हैत 
यह विकास तत्कालीन प्रचलित जैनेतर साधनाघ्लों से प्रभावित नी रहा है ।इस धाकर 
पर हम जैन रहस्यवाद के विकास को लिम्त भागों मे विभाजित कर सकते हैं-- 


() भ्रॉदिकाज्ष--प्रारम्म से लेकर ई. प्रथम शत तक्क 4. | «३ 

(2) संध्यकाज-प्रश्रम-द्वितीय शी से 7-8 मी झती तक 4. |; । 

(3) उद्धरकाल---3 वी 9 वीं शती से सावुनिक काश एक । 

], प्रादिकाल--जेद भौर उपभिषद्‌ में इड्ा का शाहात्कोर करता मुँषय' 
लक्ष्य माता जाता था । डौन रहुस्ववाद, जैसा हम कपर कह सुके है, रह्मा शषना 
ईश्वर को ईइवतर के झूप में स्वीकार सहीं करता । यहां जैन-दर्शन सपने ठीवेकर को 
परम(€ह्क सावता है औौर उसके द्वारा सिदिष्ट मार्म परअशकर ताभक स्वर को उसी 
के समकक्ष बगाते का प्रमतत करता हैं। कषशदैश! कहावीर आदि तीर्कर्कर'हैंसे ही 
रहत्मदर्शी भडा!पुरुषों में अमुस हैं । 
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हम इस काल को सामान्यतः जैन धर्म के भाविर्भाव से सैकर प्रथम शत्ी तू 
निश्यिंत कर संकते हैं। रद परम्परा के भनुसार तीर्थंकर प्रादिनाष ते हमें साथदा, 
वड़ँति को स्वरूप दिया | उंसी के ध्ाधार पर उत्तर कालीन तीरधेकर प्रौर ब्राचायों , 
ते बैपेसी संधिना की । इस सन्दर्भ में हमारे सामने दो प्रकार को रदस्य-सावनाए 
साहिंध्य में डेंपेसंध होती हैं. -:. पोश्वेनाभ परम्परा की रहस्य साधना, श्ौर 
2. फर्म नर्तिपूतत' परम्परा की रहस्य साधना। 


सृमवीत पारश्वंताथ जैन परम्पद के 23 वे तीर्भभर कहे जाते हैं। उससे 

महावीर, जिन्हे पालि साहित्य में विगष्ठनातपुत्त के बाम स्रे स्मरण किया 
सवा हैं, समझ 250 वर्ष पूर्व प्रवतलरित हुए थे । निपिटक में उनके साभ्रवत्मिक 
रहस्यवाद को चादुर्याम संवर के ताम से भभिद्धित किया गया है। से बार सवर इस 
प्रकार धहिक, सत्म, भोग धोर अपरिग्रह है उत्तराष्ययन आदि ग्रन्थों मे भी इतका 
बिवररस है । पाश्वेनाथ के इन ब्रतों मे से चतुथ व्रत मे ब्रह्मचयं श्रत प्न्तभू त 
था । ऋरश्वेशीप के परिनिरवाश के दाद इन प्रतों के भाचररा में शैथिल्य भाया प्ौर 
फलशः समाज अरह्यज॑ग मत से धतित होने लगा । पाश्वेन्राथ की इस परम्परा को जैन 
परम्परा मे 'पारवेस्थ' ध्रथवा 'पासरंथ' कहा भया है । 

निमण्ठमाथपुल, अथवा महादीर हे क्‍झ्लाने,पर इस प्राचारण सिल्य को परक्षा 
गया । उसे दुर करने के लिए महावीर ने प्रपरिग्रह का विभाजन कर निम्ताकित पत्र 
बतों को स्वीकार कियो--अ हिला, सत्य, भ्रचौय॑, ब्रह्मचर्य भोर प्रपरिग्रह । महावीर 
के इस पेंथेब्रतों का उल्लेख जैन प्ागम साहित्य में तो प्राता ही है पर उसकी साधना 
के सो उल्लेख पालि साहित्य मे मिलते हैँ । वे ऐतिहासिक दृष्टि से विशेष महत्वपूर्ण 
हैं।! इस शदर्भ मे यह उल्लेखनीय है कि श्री प. पदमजद शास्त्री ने पक्‍्रागमों के ही 
प्राधार वर यह सिद्ध करने का पअ्रपत्त किया है कि पाश्वनाथ के पंच महाव्रत भे, 
आातुर्वाल' नही (भनेकान्स, जूस 977)। इस पर भभी मथन होना शेष है । 


महांबोर की रहस्यथादी परम्परा अपने मूलरूप मे लगभग प्रथम सदी तक 
अलती रही । उसमे कुछ विकास भ्वश्य हुश्ना. पर वह बहुत अधिक नहीं । यहां तक 
झाले-भाते भात्मा के तीने स्वक्ृषष हीं गये । भ्रत्सरात्मां, बहिरात्मा भौर परमात्मा । 
आधक बहिरात्मा को ओड़कर प्रस्तरात्मा के भांधष्येम से परमात्मपद की प्राप्स करता 
है। हूक़रे कड़दों में भ्रात्मा प्लोर परसात्मा में एकाकारता हो जाती है--- 
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],.. लितेष देखिके--डों, भांगचन्द कोन भास्कर का ब्रस्य 'ैंनिश्म इस बुद्धिस्ट 
सिर देशर, तृतीय जभााय-ऐेग ईविकल 


हैक 

है जी । 

लिप्रयारी थो भ्रप्पा परमंतरबादित हु देहीरं । ., के 
... तथ्य परो ऋइण्जह, संतोषाएश अर्रदि बहिरप्पा !! 
जोन रहुस्सवाद के इसिहास के मूल-रेक भौर अस्डायक भााय॑ हैं 

कुल्द, जिनके ग्रंथ सात्मा के मूल स्वरूप को प्राप्त करते का रहस्थ जप] 
जैत-दर्सन में हर भात्मा में परमात्मा बनने की शक्ति निहित ,है इसे 
भारमा के तीन सेद बतलाये हैं--झम्तरात्मा, बंद्रात्सा और परम्रात्मा । ५ 
से परे मन के द्वारा देखा जाने वाला “मैं हु” इस स्वसंद्ेदत स्वरूज हे 
होता है। इन्द्रियों के स्पर्शनादि द्वारा पदार्भज्ञान कराने बाला 27 है 
शानावरशादिक द्रव्य फर्म, रागढेवादिक भावकर्म, शरीरादिक नौकर्म रहित हु >। 
ज्ातादिक गुण सहित परमास्मा होता है। भ्रन्तरात्मा के उपाय से का 
परिस्याग करके परमात्मा का ध्यान किया जाता है। यहू परमाश्मा परमनेरँ हि, 
सर्व कम बिमुक्त, शाश्वत शोर सिद्ध है-- 


“तिपयशो सो अप्पा परमंतरबाहिरों हु वेहींश । 
तत्य परो काइज्जए भंतोगाएण स्ेयहि वहिरप्पा ॥। 
“अक्खारि वहिरप्पा पन्तर भ्रष्माहु स्‍क्‍त्यसंकल्पो । 
कस्मकलंक विभमुक्‍को परमप्पा भण्णए देवो ॥।*ै 
इस वृष्टि से कुन्दकुन्दाचाये निस्‍्संदेह प्रथम रहुस्पवादी क्रबि कहे जा सकते 
है । उन्होंने समयसार, प्रवचनसार, प्रंचाल्तिकाय, नियमसार प्रादि ज्स्थों में 
सुन्दर विश्लेषण किया है। ये ग्रन्थ प्राचीन जैन प्रंग साहित्य प्र श्राधाररित पढ़े हैं 
जहा झ्ाध्यात्मिक चेतता को जाग्रत करते का स्वर युजिजव होता है । मेज, 
मूल प्राघीततम भ्ग प्रस्थ है। यहां जैन धर्म मादय धर्म के रूप में भ्रिक्र मुखर 
है। यहां 'प्रारिएहि' शब्द से प्राचीन परम्परा का उल्सेश करदे हुए समता को ही 
धर्म कहा है--समियाएं धम्मे भ्रारिएहि पकेविते । 


झाचारांग का प्रारम्भ वस्तुतः “इय मेंगेसिणों सच्णत भ्रंथर” (इस संशार में 
किन्हीं जीवों को शान नहीं होता) सूत्र से होता हैं इस सूत्र में आत्था का ज्वक्ण तथा 
संसार में उसके भटकने के कारणों की श्रोर दगित हुआ है। संज्ञा (जेशल) 
प्रमुभव और ज्ञान को समाहित फिये हुये हैं। भ्रमुभव समुख्यक्ः सोलह प्रकार के होके 
हैं--भाहार, मय, सेधुन, परिग्रह, कोष, मान, भाया, लोस, शोक, महू, सुक्त,' दुंःश, 
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मोह विविकित्सा, शोक भौर घर्म । झान के पांच भेद है--मति, लू,त, ध्रवलि, मंतः 
वर्धद और केबलज्ञान । इस सूत्र) में विशिष्ट ज्ञात के भमाव की ही बात की मई 
है। इसका स्पण्ट ताल्पर्य महू हैं कि व्यक्ति संसार में मोहादिक करों के कारण 
भटकता 'रहूतां है। जो सावक यह जान लेता हूँ वही व्यक्ति प्रात्मश होता हैं। उस्ती 
को मेचौनी भोर छुशल कहा गया है। ऐसा साथक कर्मो से बंधा नहीं रहता । वह 
तो अजसोी बनकर गिकल्प जास से थुक्त हो जाता है। यहां प्रह्सा, सत्य भादि 
का विवेचन मिलता है. पर उसका वर्गीकरण नहीं दिखाई देता । उसी तरह कर्मों 
और ऐनके प्रभावों का वर्रत तो है पर उसके भेद-प्रभेदों का अरात विखाई नहीं 
देता । दुल्दकुन्दाचाय॑ तक झाते-प्राते इन धर्मों का कुछ विकास हुआ जो उनके ग्रंथों 
में प्रतिंबिम्बित होता है| 


2. श्रध्यक्राल| 

कुल्दकुस्दाबार्य के बाद उनके ही पद चिन्हों पर प्राचार्य उम्रास्वाति, समन्‍्त- 
भद्र, सिद्धसेत दिवाकर, मुनि कार्तिकेय, अकसंक, विश्यानन्द, अ्नन्तवीय, प्रभावन्द्र, 
मुनि योगेन्दु प्रादि ध्रात्मायों से रहस्मवाद का भ्पनी सामथरिक परिस्थितियों के श्नु- 
सार विश्लेषण किग्रा । यह दार्शनिक युग था। उमास्वाति ते इसका सूत्रपात किया 
था ध्लोर मारि्यनन्दी ने उसे अरम विकास पर पहुचाया था। इस बीच जैन रहस्य 
बाद दाशंतिक सीसा में बद्ध हो मया | इसे हम छोग दाशंनिक रहस्यवाद भी कह 
सकते हैं। दाशंनिक सिद्धास्तों के प्रल्य बिकास के साथ एक उल्लेखनीय बिकास पह 
भा कि क्षादिकाल मे जिस झ्ात्मिक प्रत्यक्ष को अत्यक्ष कहा गया था स्‍ौर इन्द्रिय 
प्रत्यक्ष की परोक्ष कहा गया था, उस पर इस काल मे प्रश्त-प्रतिप्रश् खड़े हुए । 
उन्हें शुलक्ाने की दृष्टि से भ्त्पक्ष के दो भेद किये गये- सांब्यावहारिक प्रत्पक्ष भौर 
पारमाथिक बत्यक्ष । यहां निश्चवण तय झौर व्यवहार नय की दुष्टि से विश्लेषण 
किमा गया। साशना के स्वरूप में भी कुछ परिवतेत हुझा ! 


'इस्च काल में बस्तुत:ः साधना का क्षेत्र बिस्‍्तुत हुआ । भात्मा के स्वरूप की 
शुध भौमांसा हुई [उपपोपात्मकता पर भधिक जोर दिया गया, कर्मों के भेद-प्रभेव 
पर अंदत हुआ झौर शान-प्रभारा को भी अर्चा का विषय बनाया भया । दर्शन के 
सभी धरे प्र तकनिष्ठ प्रत्यो की भी रचना हुई। पर इस ग्रुग मे साधना का बह 
हप, वहीं दिक्कई देता जो ब्रारम्मिक काल मे था। साधना का तक के साथ उतना 
सामभ्लस्य बैठता भी नहीं है। इसके बावजूद दसेंन के साथ साधना झोौर भक्ति का 
निर्केर सूख धहीं पाया बल्कि सुधारात्मक तत्यों के साथ बह भक्ति आन्दोलन का 
हम बहरत कर्ता गया । इस कास में दरतधिक उपक्ष-्पुथल बहुत हुई भ्रौर क्रिया 
काण्ड की झोर प्रदृत्तियां बढ़ने लभीं। “प्रप्पा सो प्रमप्पा” प्रणवा” सब्दे चुद हु 


रा 


| हक 


घुड़ जमा” अंते बास्थों को ऐकान्तिक दृष्टि कीओर आींचा जाने अंगा | निरयण् 
नगद जोर व्यवह्गर मत के लामाज्यस्थ की शोर व्ययत देकर किसी एक पश्म की छोर , 
भूकाद,. अमिक दो सदा । इस संदर्भ. में मुदवत्स्कवम्दु स्तोत, ें स्वाजी सभस्तजह का 
कथत दृष्टआा है जद है कहते हैं कि है भगकत्‌,! प्रापढ़ी इसारी धूल से कोई श्रयों- 
जन बी हैं करोंकि भाप बौदराप हैं सौर न झापकों मिल्शा ओं ऋोोई जनोका है, 
क्योंकि आपने बेरमाह को समूल्ष सध्ठ कर दिया है, फिर थी इन अड्स्‍ा-भरति 
पूर्वक जय भरी झ्रापके गुरोों का स्मरण करते हैं वह इसलिए कि ऐसा करके से पाप ., 
बासताधों भौर मोह-रास देधादि भादों से मलिन मन तत्काल धकित हो खाता है 
मे पूजमार्यर्त्वायि बीतराये, ने निदेया माद विवांतवेरे । 
तथापि ते पुष्य युण स्मृत्तियं: पुताति चित्त दुरितां जनेध्य॥॥ 
इस युग में सुनि योसेन्दु का भी योगदान उल्लेखसीस है। इलका समय 
मद्यपि विवादास्पद है फिर भी हम उसे लगसम $ वीं 9 वी शताब्दी तक तिश्चित 
कर सकते हैं। इसके दो महत्वपूर्स ग्रथ निविवाद रूप से हमारे सामने हैं।न-५।) पर- 
मात्मसार भौर (2) योगसार । इन ग्रंथों मे ऋषि ने तिरंजन प्वादि कुछ ऐसे शब्द 
दिये हैं जो उत्तत्कालीन रहस्यवाद के झभिव्यजक कट्टे जा खकते हैं। व प्रस्यों में 
झनुभूति का प्राघात्य है इसलिए कहा गया है कि परमेश्वर से मत का बिलन हमे 
पर पूजा प्रादि क्रियाकर्म निरर्थंक हो जाते हैं, क्योंकि दोनों एकाकार होकर तंसरस 
हो जते हैं। 
मणु मिलियठ परमेसरहं, परमेसद चिभरात्य | 
बीहि वि समरसि हुवाह पुजुज भरडावर क्स्स ॥ कोमसार,2 
3. उत्तरकाल 
उत्तरकाल मे रहस्पवाद की प्राचारइगत शाला भें समयासुकृूल परिवतेत 
हुआ । इस समय तक जेनसंस्कृति पर बंदिक साधकों, राजाओशों भोर भुसलभ,न 
झाक्रमशकारियों द्वारा घतघोर विपदाझों के बादल छा गये थे। उनसे मजने के 
लिए आचाने जिससेन ले मनुस्मृति के झाजार को जैनीकृत कर दिया, जिसका विरोध 
दसवी शताब्दी के प्राचार्य सोमदेब ते भपने ग्रशस्तिलकत्रम्पू में सस्दस्वर में ही 
किया । इससे लगता है, तत्कालीन समाज उस व्यवस्था को स्वीकार कर जुकी थी । 
जैन रहस्मबाद की यह एक भोर सीढ़ी थी, जिसने उसे वेदिक संस्कृति के नजदीक 
ला दिया । 
जिनसेस धौर सोमदेव के बाद रहस्यवादी कवियों में शुनि राणसिह का काम 
जिशेष रूप से लिया जा सकता है । उनका पाहुड़ वोहा' रहस्ववाद कौ परिभाभाधों 
से शरा पढ़ा है । शिव-शक्ति का मिलन होये पर प्रद्धव तभाव की स्थिति झा जाती 
है भौर मोह मिली हो जाता है । 


च्के. 
(३ 


सिश्र विशु. सर्लि रा जावइ सिठ पुणु शक्ति विहोणु। 
दोहि मिं जारहि सयलु-जगु दुष्कर मोह विलीणु ॥बही 55 0॥' 
भुनि रामातिह के बाद रहस्थास्मक प्रवृत्तियों का कुछ भौर विकास होतो “ 

गया । हस विकास का मूल कारण अभक्तिका उद्रेक था। इस मत्ति का ऋरम 
उत्कर्ष महाकवि बलारसीदास जैसे हिन्दी जैत कवियों में देखा जा सकता है। साटक 
समयसार, भीहूवित क---युद्ध, (बनारसीदास) प्रादि प्रंथों में उन्होंने भक्ति, प्र म झ्ौर 
श्रद्धा के जिस समस्वित रूप को अस्तुत किया है वह देखते ही बनता है । 'सुमति” को 
परनी और चेतन को पति बनाकर जिस भाध्यात्मिक विरह को उकेरा है, वह स्पृह- 
णीय है । आत्मा रूपी पत्नि और परमात्मा हुपी पति के बियोग का भी वर्शोन 
प्रत्यन्त माभिक बन पड़ा है। प्रन्त में प्रात्मा को उसका पति उसके धर भ्न्तरात्मा 
में ही मिल जाता हैं। इस एकस्व की झनुभूति को महाकवि बनारसीदास ने इस 
प्रकार वशित किया है-- 


पिय मोरे धट मैं पिय माहि । जल तरंग ज्यों दुविधा नाहि ॥। 
पिय मो करता मैं करतूति । पिय ज्ञानी मैं ज्ञान विभूति ॥ 
प्रिय सुक्त सागर मैं सुख-सींव । पिय सुख-मंदिर मै शिव-नींब ।॥। 
पिय ब्रह्म मैं सरल्वति नाम | पिय. माधव मो कभला नाम ॥। 
पिय शंकर मैं देवि भवानि । पिय जिनवर मैं केवल बानि ॥।* 
ब्रह्म-साक्षात्कार रहस्पवादात्मक प्रद्धत्तियों में भ्रन्यतम है। जैत साधना में 
परमार्मा को ब्रह्म कह दिया ख्या है । बतारसीदास ते तादाहम्य अनुभूति के सन्दमे 
में प्रपने भावों को निम्न प्रकपर से ध्यक्त किया है--- 
“बालक तुहु तत चितवन ग्रागरि कृद्ि, 
प्रदरा गौ फ्राय सरम गे छूटि, बालम ॥॥॥ 
पिग सुधि पावत्त बन भें पंसिउ पेलि, 
छाड्त राज ढगरिग्रा भयद भ्रकेलि, बालम ।। 2॥॥% 
रहस्य भावनात्मक इन प्रवृत्तियों के श्रतिरिक्त समग्र जत साहित्य मे, 
निशेषरूप से हिल्दी जन साहित्य में भौर भी प्रवुत्तिया सहज रूप में देखी जा सकती 
हैं। वहां भावनात्मक प्लौर साधनात्मक दोतों प्रकार के रहस्यवाद उपलब्ध होते हैं। 
मोह- राग द्वेष भ्रादि को दूर करने के लिए शत्मुरू भौर सत्संय की प्रावश्यकवा 
तथा मुक्ति प्राप्त करने के लिए सम्परू दर्शन-ज्ञान भोौर चरित्र की समन्वित साधना 
की ध्रमिज्यक्ति हिन्दी जोन रहस्यवादी कवियों की लेखनी से बड़ी ही धुंन्दर, सरल 
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भाषा मैं अस्फुटित, हुई है। इस दृष्टि ले. सफलकीति' को झारापना अतिवोजतार, 
जिनदास का चेततपीत, खपतराम का आयमदिजास, भवावीदास का चेतन सुभति | 
सम्फाय' मगवतीवास का योगीरासा, रूपचद का परमार्थयीत' चॉनक्रशाय के 
चानतृविलास, गातस्दरण का भान देन बहोतरी, सूधरदास का भूवरबिलरस भादि 
भरंथ विशेष उल्लेक्षेदीय हट कर है| हे न्‍ ल्‍्ज हर उप 7 | 

प्राध्यत्मिक साधना की चरम, परिराति , रफुस्य की उपलबिल है | इस 
उपलब्धि के मागों में साधक एक मत हद्टीं। इसकी प्राप्ति में साधकों,ते छुज/अशुभ , 
झणवा कुशल-भकुशल कर्मों का विबेक खो दिया । बौद्ध-चर्म के सहजग्रात, ंत्रयात, .. 
तंत्रयात बजग्ान भाएि इसी साधना के. दोभत्स छप हूँ। वेदिक, साथताध्ों में भरे... 
इस हूप के दर्शन स्पष्ट दिखाई देते हैं। वद्यथि जेल धर्म भी इससे भछ्यृता नहीं हड़ा .. 
परन्तु यह सौमाण्य की बात है कि उसमे श्रद्धा झौर भक्ति का अतिरेक ती भ्रवश्य 
हुभा, विभिन्न मंत्रों आर सिद्धियों का भाविष्कार भी हुआ किन्सु उन मंत्रों झोर 
सिद्धियों की परिसाति वैदिक भ्रथवा बोद्ध सस्कृतियों मे प्राप्त उस बोभरत रूप जैसी 
नहीं हुई । यहो कारण है कि जैन संस्कृति के मूल स्वरूप. प्रक्तुषणण तो तहीं रहा 
पर गहित स्थिति मे भी नही पहुंचा । ' 


जैन रहस्य भावना के उक्त ,विश्लेषण से महू स्पथ्ट है, कि जैत रहस्पवादी 
साधना का विकास उत्तरोत्तर होता गया है, पर बह विकास प्रपनी मूल साधता 
के स्वरूप से उतना दूर नही हुआ जितना बौद्ध साधना का स्वकप अपने भूल ध्वकूप 
से उत्तरकाल मे दूर हो गया । भ्रही कारण है कि जैन रहृस्थवाद ने जैनेतर साधन 
झ्रों को पर्याप्त रूप से प्रबल स्वरूप में प्रभावित किया । ह 


प्रस्तुत प्रबन्ध को भाठ परिवत्तों में विभक्त किया गया है। प्रथम परिवर्त में 
मध्यकाल को सांस्कृतिक पृष्ठ भूमि का अवलोकन है । सामास्यतः भारतीय इतिहास 
का मध्यकाल सप्तम शंती से माना जाता है परन्तु जहां तक हिन्दी साहित्य के सम्म 
काल की बोत है. उसका काल कब से कब तक माना जाये, यह एक विद्यारणीय 
प्रश्त है। हमने इस काल की सीमा का निर्धारण वि. सं. 400 से वि. सं. 900 
तक स्थापित किया है। वि. सं, ।400 के बाद कवियो को प्र रित करते बरले सार ह 
विक झाधार में वेभिन्‍्य दिखाई पड़ता है । फलस्वरूप जनता की वित्तवृत्ति भौर रुचि 
में परिवर्तन होनां स्वाभाविक है । परिसस्थतियों के परिणाम स्वरूप जतता को रुचि 
जीवन से उदासीत भोर भमबत्‌ भक्ति में लौने होकर प्लात्म कल्याण करते की शोर , 
उस्मुख थी इसलिए कबिगस्श (इस विवेच्य काल में भक्ति झोर प्रभ्यात्म सम्बन्धी रच- 
सा्जे कस्ते दिखाई देते है । छत कब्रियो की इस अकार की रचगायें लमभर्प वि. सं. 
990 हक: मिलती हैं. .झठः इस सम्पूरं काल को मध्यकाल गा देश ही अगुकल 
प्रतीत होता है। इसके परचादु हमसे मध्यकात कौ दोल्करतिक पृष्कदृति की सॉजिया 
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कृपरेशा अस्तुत को है । जिसके भस्तंत राजनीतिक बामिक और ससमाजिक ईष्ठं 
शूति को स्पष्ड किया है। इसी सांस्कृतिक परृष्ठसूमि में, हिल्दी' जंग! ाहितव का 
निर्माहा हुआ हैं। ; पथ का हक 


द्वितीय परिवते में हिन्दी जैन साहित्य के श्रादिकाल की खर्चा की गई है | 
इस संदर्भ में हमने भ्रपञ्नश भाषा धोर साद्दित्य को भी प्रवृत्तियों की दृष्टि से 
समाहित किया हैं। यह काल दो भागों में विभकत किया है-“सोहिस्विक धंर्पअ श 
धौर भ्पश्र श परवर्ती लोक भाषा था प्रारश्मिक हिस्‍्दी रचभाएं । प्रथम वर्ण कैं 
स्वदंजूदेव, पुष्पर्दत झ्रादि कवि हैं झोर द्वितीय वर्ग में शालिमद्र सूरि जिन-पद्मसूरि 
आदि विद्वात उल्लेखनीय है । मायागत विशेषद्ांय्ों का मी सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत 
किया है । ः 

प्रपन्न श भाषा भौर साहित्य ने हिन्दी के भादिकाल झौर मध्यकासको बहुत 
प्रभावित किया है । उतकी सहज-सरल भाषा, स्थवाभाविक वर्शान झोौर सांस्कृतिक 
घरातल पर व्यास्य|यित दार्शनिक सिद्धांतों ने हिन्दी जन साहित्य की समग्र कृतियी 
पर प्रमिट छाप छोड़ी है। भाथिक परिवत्तेन भी इन ग्रन्थों में सहृजता पूर्वक देखा 
जा सकता है | हिन्दी के विकास की यह प्राद्य कड़ी है । इसलिए अ्पश्र श की कति- 
पय मुझ्य विशेषताप्नों की भोर दृष्टिपात करना प्रावश्यक हो जाता है । 


हुतीत्र परिवर्त मे मध्यकाशीस हिन्दी काव्य की प्रबत्तियों; पर विचार 
किया मया है। इतिद्वासकारों ने हिन्दी साहित्य के मध्यकाल को पूर्व-मध्यकाल 
(भमब्तिकाल) और उत्तरमध्यकाल (रीतिरकाल) के रूप मे वर्यीकृत करमे का प्रयह्त 
किया है। जुकि भक्तिकाल में निमु ण भौर सगुण विचारधारायें समातान्तर रूप से 
प्रवाहित होती रही हैं तथा रोतिकाल [मे भी भक्ति सम्बन्धी रचनायें उपलब्ध होती 
हैं। भतः हमने इसका घारागत विभाजन न करके काव्य प्रवृत्यात्मक वर्गीकरण 
करना प्रध्िक साथेंक माना | जेन साहिस्य का उपयुक्त विभाजन झौर भी संभव 
नहीं क्योकि वहां भक्ति से सम्बद्ध अनेक धारायें मध्यकाल के आरम्भ से लेकर श्वन्स 
तक निर्दाध रुप से प्रवाहित होती रही हैं। इतना ही नहीं, भक्ति का काव्य स्रोत 
जैन झाचायों भौर कंबियों की लेखनी से हिन्दी के झ्ादिकाल में भी प्रवाहित हा 
है | भतः हिल्दी के मध्मयुगरीन जेन काव्यों का वर्गीकरण काब्यात्मक न करके अहृत्या 
त्मक करतो भ्रधिक उपयुक्त समझा। इस वर्गीकरण में प्रभान भौर मौरा दोनों 
प्रकार कौ प्रदृसियों का भ्राकलन हो जाता है|! 


सन कमियों प्ोर पाचायों ये सध्यकाल की' सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में वेहकर । 
अनेक क्ाहित्पिक विदाओं को प्रस्कुटित किया है। उसकी इस अजिष्यक्ति को हमंने' 
फिल्मफित काव्य कदों वें कर्शकृत किंगा है. + ६ (2४ ह७ ० 
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!. प्रमर् काम्य--“महाफॉम्द, कष्डकाल्ए, प्रैसलहिक काम्य, कषा काथ्य 
है चेक के कुक के | करित काम्य, रासा साहित्य श्रारि॥ + ४ 

2. कृथक कोड़य-“-होली, विवाहसो, चेतमकर्म घररित ऋषधि 

3. झव्यात्म धौर भरतिभूलंक काब्य--#ठवन, ' पुरे, वौभाई, जयमासा 

त आँचर, फागु,भूनही, बेलि,सैक्यात्मक, 
मारहभासा झोँवि।.... 
बे, सीति काब्य--विविध प्रसंगों सौर फुटकर विषयों पर निभित भीत 
5. प्रकौर्शंक काब्य--लाक्षरेक, कोश, युर्वावली, ध्रात्मकथा प्रादि । 


उपयुक्त प्रद्शियों- को समीक्षात्मक दृष्टिकोया से देखने पर यह स्पष्ट हो 
जाता है कि ये सभी प्रद्लियां मूलतः भराध्यात्मिक उद्देश को लेकर अस्फुंटित हुई 
हैं। इन रचनाओों में झ्राष्यात्मिक उद्दं श्य प्रधान है. जिससे कति कौ भाषा झालंका- 
रिक न होकर स्वाभाविक प्लौर सात्विक दिखती है। उसका मूल उत्स रहस्मालक 
भनुभव भौर भक्ति रहा है। 

चतुर्थ परिवतते रहस्यभावता के विश्लेषण से सम्बद्ध है। इसमें हमने रहस्य 
भावना धौर रहस्यवाद का प्र'तर स्पष्ट करते हुए रहस्पवाद की विविध परिभाषप्मों 
का समीक्षण किया है प्रौर उसकी परिभाषा को एकाॉगिता के संकीशों दाग्रे से हृटा- 
कर सर्वागीण बताने का प्रयत्न किया है । हमारी[रहस्यवाद की परिभाषा इस प्रकार 
है--“रहस्पमभाजना एक ऐसा पअ्राध्यात्मिक साधन है जिसके साध्यस से साधक स्वाशु- 
मूत्रि पूर्वक श्रात्म तत्व से परम तत्व में लीन हो जाता है । यही रहस्पंभावता प्रलि- 
व्यक्ति के क्षेत्र में भाकर रहस्पवाद कद्दी जा सकती है। दूसरे शब्दों में हम कह सकते 
हैं कि प्रध्यात्म की बरमोत्कर्ष भ्रवस्था की प्रभिव्यक्ति का नाम रहस्यवाद है | यहीं 
हमने जैन रहस्य साथकों की प्राचीत परम्परा को प्रस्तुत करते हुए रहस्दथाद घौर 
प्रध्याट्मबाद के विभिन्न ग्ायामों पर भी विद्यार किया है। इसी सन्दर्भ में झेन धर 
जैनेतर रहस्ममावना में निहित प्रस्तर को स्पथ्ट करने का प्रथत्न किया है । 


यहाँ यह भी उल्लेब्य है कि जैन रहस्व साधना में प्रात्मा की तीश शषसस्‍्थाों 
मानी यथी है--वहिरास्सा, प्रन्तरात्मा अहिरात्मा में जीव जन्म-मरसा के फांसम 
स्वर मौतिक सुक्ष के चहकर में भटकवा रहता है। दिवेवायस्पा (फ्रातरात्मा) में 
पहु आने पर संडार के का रखों पर गम्भीरता पूर्दक जिश्तव करने से भारमा' ग्रन्त रंास्यों 
की बी उन्पुश हो जाता है । रुवतः वहू भौतिक तुजों को क्षसिक्ष और- त्पोस्य सेंच 
महे सपतर है। वृदीराइस्ता (परमरत्मा, बहा प्रात्ास्कार) की ऋष्ति के शिक साधना 
रुक भौर जजवाध् ह प्रन्‍ल करका है।, इसी तीडों अरत्वाओं १४ जाके के शीत: 
अध्यानों में कम: अकाल दांचा है । . + 
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पंचर्म पेरिवर्त में रहस्यभावना केँ बाथंक तंत्वों कौ सपघ्ट किया या है । 
रहस्यक्ाधता का चरमोट्कर्व ब्रह्मसाभास्कार है। साहित्य में इसको भाश्म-साक्षास्कार 
परमात्मपद, परम सर्य, भ्रजर-प्रमर पद, परमार्थ प्राप्लि श्रादि सनाभों से उल्लिलित 
किया गया है। प्रतः हमने इस प्रध्याय में श्रात्म चिन्तन को रहस्ममादना का केसर 
बिन्दु माता है । आत्मा ही साथना के माध्यम से स्वानुभूति पूर्वेक प्पने मूल रूप 
परमात्मा का साक्षात्कार करता है। इस स्थिति तक पहुचने के लिए साथक को 
एक लम्बी यात्रा करनी पह़ती है। हमने यहाँ रहस्यभादना के भार्स के बाघक तत्वों 
को जैम सिद्धांतों के सत्दम में प्रस्तुत किया है । उनमें साँसारिक विषय-वासना 
शरीर, से ममत्व, कर्मआल, माया-मोह, मिथ्यारव, बाह्यडम्बर झौर मन की चंचलता' 
पर विधार किया है। इन कारणों से साधक बहिरात्म अवस्था में ही पड़ा 
रहता है! 


षष्ठ परिवतें रहस्यभावना के साधक तत्वों का विश्लेषण करता है। इस 
परिवर्ते में सदगुद् की प्रेरणा, तरभव दुलेमता, शझ्रात्म- संबोधन, झ्रात्मचिस्तन, विरा 
शुद्धि, भेदविज्ञान भर रत्नत्रय जैसे रहस्यभावना के साधक तत्वों पर मध्यकालीन 
हिन्दी जैन काठ्य के प्राधार पर विचार किया गया है | यहां तक भ्ाते-प्राते साधक 
ध्न्तरात्मा की भवस्था को प्राप्त कर लेता है । 

सप्तम परिवर्त रहस्यभावनात्मक प्रवृत्तियों को प्रस्तुत करता है। इस परिवतें 
में प्रस्तरात्मावस्था प्राप्त करने के बाद वथा परमात्मावस्था प्राप्त करने के पूर्व 
उत्पन्न होने वाले स्वाभाविक भावों की भ्रभिव्यक्ति को ही रहस्यमावनात्मक प्रवुत्तियों 
का ताम दिया गया है। प्रात्मा की तृतीयावस्था प्राप्त करने के लिए साधक दी 
प्रकार के मार्गों का भ्रवलम्बन लेता है--पताघतात्मक और भावतात्मक । इन प्रकारों 
के प्रस्तगेत हमने क्रश. सहंज साधना, योग साधना, समरसता प्रपक्टि--भक्ति, 
झाध्यात्मिक प्र म, प्राध्यात्मिक होली, प्रनिवंचनीयता ग्रादि से सम्बद्ध भावों भौर 
विचारों को चित्रित किया है । 


झ्रष्टस परिवतें में मध्यकालीन हिन्दी जैन एवं जनेतर रहस्यवादी कवियों 
का संक्षिप्त तुलनात्मक अ्रष्यवन किया गया है। इस सन्दभे में सध्यकालीन सग्रुण- 
तिगु ण प्रौर सूफी रहस्यवाद की जेत रहस्यभावनाके साथ सुलमा भी की मई है। इस 
सन्दजंमें स्वानुभूति, भ।त्मा ध्ौर बहा, सदगुरु, साया, प्रात्मा-वह्व का सम्बन्ध, विरहा 
बुशुति, योम साधना, भक्ति, प्रतिवंदबंधीयता आदि विधयों पर सांगोपांस रूप से 
जिशार कियः गया है । 


अह्तुत प्रबन्ध में मध्यकाल की सांस्कृतिक पृष्ठ भूमि को हमने बंहुत पंक्षेप 
में ही उपस्थित किया है भौर काल विभाजन के विवाद एज नॉमकरता में मी हम 
नहीं उसके । विघ्तार और पुतरुकिति के मय से हमते आदि कांलीते भौर मध्य 
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कालीन हिल्दी जैस साहित्य को उदकांसासास्य प्रवृत्तिदों में ही विभाजित करता उचित 
समझा । यह मात्र सूची जैंसी प्रवश्य दिलाई देती है पर उसका प्रपना महत्व है ! 
यहाँ हमारा उेश्व हिन्दी साहित्य का इतिहान लिखने बाते विद्वानों की प्रत्येक कु 
लिगते महृत्वपूरों काम्यों की गशाना से ज्ञाविंत कराता मात्र रहा है जिनेहा भ 
तक हिन्दी सांहित्य के इतिहास में किन्हीं कारणों वश उस्लेक्ष नहीं हो पाथा | उन 
प्रव॑ सियों के विध्तार में हम नहीं जा सके । जाना सम्भव भी नहीं था क्योंकि उसकी 
एक-एक प्रवृत्ति पृथक्‌ पृथक्‌ शोष प्रबन्ध की माँग करती प्रतौत होती है। तुलनात्मक 
प्रष्यमत को भी हमने संक्षिप्त किया है प्रन्यया बहू भी एक पलंग प्रबन्ध-सा हो 
जाता १ बक अध्ययन के बाद विश्वास है, रहस्थवाद के क्षेत्र में एक नया सानदणए्ड 
प्रश्धापित हो सकेगा । 
प्रायः हर जैत सं दिर में हस्तलिखित ग्रंथों का भष्ढार है। परन्तु वे बढ़ी 
बेरहमी से धय्यवस्थित पड़े हुए हैं। प्राश्यर्य की बात यह है कि यदि शोशक उन्हें 
देखना चाहे तो उसे पूरी सुविधायें नहीं मिल पातीं। हमने भ्रपने भ्ंध्यन के लिए 
जिन-बिन शास्त्र मंडारों को देखा, सरलता कहीं नहीं हुई । जो भी ह3 40 जब हुए, 
उनसे यह झवश्य कहा जा सकता है कि शोघक के लिए इस क्षेत्र में करने के 
लिए प्रभूत सामग्री है पर उसे साहसी भौर सहिष्णु होना भावश्यक है । 
प्न्त में यहां पर लिखना चाहूगी कि प्र. 243 (285) पर जो वह लिखा 
गया है कि ल कोई निरंजन सम्प्रदाय था भौर न कोई हरीदास साम का उसका संस- 
थापक ही था, गलत हो गया है | तथ्य यह है कि हरीदास (सं. 52-95) इसके 
प्रवतेक थे जिनका सुख्य कार्य क्षेत्र डीडवाता (सागौर) था; ऐसा डॉ० भातागत ने 
लिखा है । 
हक भावना पअ्राध्यात्मिक साधना के क्षेत्र में बस्तुतः एक ऐसा श्रन्तीमित 
तत्व है जिसमें संसार से लेकर संसार से विनिमु क्त होने की स्थिति तक साधक पभमु- 
बिम्तन झौर भनुष्न क्षण करता रहता है। हिन्दी साहित्य के जायसी, रूत्रीर, धूर, 
तुलसी, मीरा भादि जैसे रहस्यवादी जैनेतर साथक कवियों में भी यहु तस्‍्व इसी रूप 
में प्रतिबिम्बित होता है। उतके तथा जैन कब्षियों के बिद्यारों में साम्य-वेषस्म लोजते 
का प्रयत्त हमने इस शोध प्रचन्ध में किया है | 
मध्य कालीन हिन्दी जैन संतों में प्रपति भावना के सभी भंग उपलब्ध होते 
हैं। प्रतिरिक्त श्रवता, कौर्तत, खितवत, सेवन, बन्दन, ध्यान, जचुता, समता, एकता, 
वास्यभान, सस्यभाव प्रादि मवधा भक्ति तत्व भी मिलते हैं हवस तत्यों कीं एक प्राजीय 
सम्जी परसव्परा है। बेदों, हमृ्तियों, सूर्तों, आगभों झौर पिटकों में इसकी पर्थाष्त विशे- 
अम किया गया है। मध्यकांसीन हिल्दी जैग और दैतेंतर काश्य उतसे मिःसंदेह प्रभा 
बित दिश्वाई देते हैं ॥ इस तश्वों में नामरुसरण विशेद उल्लेखनीय है। संसारं-ताथर 
के पार होने के लिए साथकों ते इसका घिलेष आशय लिया है। सूियों का मार्फत 
और वेष्णाडों का आांस्मनिदेदन दोनों एक ही मार्ग पर चलते हैं । अबशा कौर्तन भोदि 
प्रकार भी सूफियों के शरीयत, तरीकत, हकीकत धोौर मात धादि जैसे श्यों' में 
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तामाध्तारेत हुए हैं। सूफियों, दैप्शवों भौर जैसों गे भात्मदमर्पेर्ता कौ बाद स्तर 
पर स्वीकार हैं। यूफी साधना में हसी को जिक्र भौर फिक्र संजा से ्रश्विद्ित किया 
भा है। पादसेवत, वम्दन झौर (अर्ज़न को भी इत कवियों से अपने आकों में मु वा 
है । उपासम्भ, पश्चात्ताप, लघुता, समता झौर एकता जैसे तत्व फ्रवमक्ति में यथा- 
वतु उपलब्ध होते हैं। इस कवियों के पर्दों को तुलनात्मक दुष्ट से देखने पर यह 
स्पष्ट हो जाता है कि ये एक दूसरे से किस सीमा तक प्रञ्ावित रहे हैं । 

योग साधता प्राष्यात्मिक रहरुय की उपलब्धि के लिए एक सतायेल प्रंत है । 
सृष्टि के प्रादि काल से लेकर प्राज तक यह समात हूर से ध्यव दुत होता झा रहा 
है । जायसी, कबीर, तानक, मीरा प्रादि संतों ने, सरहवा, कण्ठपा ब्ादि बसे सहज- 
बागी शिड्धोंने, कौलमार्थी और नाथ भाचायों ने, चमत्कारवादी सहजिया सम्प्रदायी 
महास्माप्रों ने योग साधना का भरपूर उपकोग किया है | ज॑त धर्म ने भी एक लघ्बी 
परम्परा के साथ सूफी भौर सन्‍्तों के समान सन को केन्द्र में रखकर सावना के क्षेत्र 
को वचिस्ठुत किया है । उनमें वह विशेषता रही है कि साधाररणत: उन्होंने श्षपने 
आपको हुठ योग से दूर रखा है झोर साध्य की प्राप्ति में योग का पूरा उपयोग किया 
है। ब्रक्कत्व था निरंजन की प्रमुभुति के बाद साधक समरसता के रंग मे रंग जाता 
है । रहस्य भावर्ाा का यहू प्रन्यतम उदृश्य है । 

भाध्यात्मिक किया रहस्य की प्राप्ति के लिए स्वानुभूति एक प्रपरिहार्य तत्व 
है | इसे ज॑न-जनेतर साधकों ने समान रूप से स्वीकार किया है| प्राध्यात्मिक विवाह 
झौर होली जैसे तत्वों को भी कवियों ने भात्मसात किया है| रहस्यथबाद की प्रभि- 
व्यक्ति के लिए संकेतात्मक, प्रतीकात्मक, व्यजनापरक एवं प्रालंकारिक शैलियों का 
उपयोग करना पड़ता है। इन एलियों में प्रस्योक्ति शेली, समासोक्ति शैली, संबूशि 
सक्रतामूलक शेली, रूपक शेली, प्रतीक शेली विशेष महत्वपूर्ण है । 

जैन साधकों ते निगु शा झोर सगुरा दोनों प्रकार की भक्तियों का अ्गललम्बत 
लिया है। परन्तु उन्होंने इस क्षेत्र में प्रपती पहिचान बनाये रखी है। सूफी कवि जैन 
साधना से बहुत कुछ प्रभावित रहे हैं। कबोर भ्रादि निगुंणी सन्‍्तों ने भी जेन 
विचारधारा को प्रात्मसात किया है। जँतों का निकल-सकल परमार्मा सिमूख 
और खसबुण का ही रुप है। यह अवश्य है कि मध्यकालीन जेसेदर कवियों के समाण 
हिल्दी जन कवियों के जीच मिमुण सथवर सयुर सक्ति शाला की सीसा-रेखा नहीं 
खिछ्की । ये दोतों भवस्थादों के पुजरी रहे हैं बयोंकि के दोनों प्वत्थाए एक ही 
शात्मा की कानी प्रई हैं। उन्हें ही जंत परररिश्रातिक शब्दों में सिंद भौर भट्टेन्त का 
गया है। दस परिशेक्षम में जब हम आशुनिकाण्य में प्रशिष्यक्त रहस्य भावमा की 
देखते हैं तो उच्चयें पौर जैन रहस्म मावता में सस्य कभ भौर देशफ्म अधिक दिलाई 
रेता है। इन सभी तथ्यों पर अस्तुत शौध-अवत्य में समीक्षालक सड्जव्न जस्तुत 
किया बया है ! 


हू 


परिषते 5 
नारी थर्म चेतना 


घ्य्स्स्््््स्य्म््स्ख्स्म्म्म््सस््स्खिसस्म््स्मम्सम्स्म्म्न्स्म््भ्मम्म्स्म््म्म्न््स्न्म्मधपभिपपमटा 


जेनदर्शन सभतावादी, पुश्षा्थगादी, धार्मबादी धोौर मोजवाद चितन के 
साथ सामाजिक शौर दार्शनिक क्षेत्र में उतश धौर उसने व्यप्टि सौर अ्वच्धि की 
ताल्कालिक तथा शाश्वत समस्पाध्नों पर भपने शैड्ाम्हिक सूच जसहुत लिमे॥ ही 
सूच् व्यक्ति के बिकास के विभिन्न सोपान बनकर भर बत बने। परन्तु बारी के 
सन्दर्भ में इस सूत्रों का व्यावहारिक उपयोग ते हों सका । 


जैसदर्शन को चैदिक काल की पृश्ठपृथ्ि हाथ ज़ी । आप ऋभिएर की 
जननी है बह शाक्वत सू नारी की स्थिति के साथ आारम्ध के की चुका हुआ है 
प्रध से लेकर इति तक किसी भी साहित्य में पुज की अपेक्षा कुती को माकिये कहता 
नहीं दिया गया बल्कि उसे बंधत-कारक तथा भारगर्सक भांग केशा। देख ऑरंडता 
के पीछे उसकी प्राकृतिक तथा शारीरिक दुर्दखतायें अवश्द पी हैं गए उतकी दाक- 
सिक स्थिति को दृढ़तर करने का सवतर प्रदाद नहीँ किया जा शंका | 


बेदिककाल में पुत्र भ्राप्ति की तौज इच्छा तथा पुत्री के ऋत फर फेक सौर 
खिता व्यक्त की जाती रही है। इसका मस्त करशत बह भा कि फवशिक अिकियों मे 
घितू ऋशा से मुक्त होने के लिए पुत्र को हीं उपयोगी अहस्दे! और कहा कि शिवह 
होते पर पुत्री का परिवार मद जाते से बह इस केसे के मोष्य - कहें रह जाती | 
ब्वक्ति कर्म से प्रथिक भमभीत रहता हे इसलिए पॉशिकोश काले! बह फ्ये के मिकलों 
की स्वापना कर पृर्स करा लेतर हैं। युनो चूंकि क्यो भरे पेश हैँ पेलॉलिर 
उसके काता-पिता की रशर्ज शिदि रहीं हों पाती । आम अचां की अतीत के हे 
बडी मूत्र कारण रहा है २ 

| 


कान कं केक के कसर बल: अर डी कै दी की जा है 4८४“ 
फसके अस्कारों का विश्तेषष्ण शी इसी भ्राभार पर ढूसा है। अगकहरे बन 
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लिखा है कि इसके समात मनुष्य का दूसरा शत्र नहीं है इसलिए हसे नारी कहते हैं ।! 
इसी तरह पुरुष का वध करने वाली होने से वधू, दोषों की उत्पादिका होने से सजी, 
प्रमाद उत्पन्न करने बाली होने से प्रमदा तथा पुरुषों पर दोषारोपश करने बाली 
होने से महिला कहा गया है। इन भ्रर्थों के पीछे लितकों की यह भूमिका रही है कि 
नारी के काररा पुरुष वर्ग गनेक; दोषों. कयी शोर झ्तुकषित होता है इसलिए वह हेय 
है, निदनीय है | सनोवेज्ञानिक दुष्टि से इंस पर विचार किया जाये तो यही कहा 
जा सकता है कि ध्पराकी भक्ना झपराण किसी इंपेरे: पर थोपकर स्वयं मुक्त प्रथवा 
निरदोष होना चाहता है । न्‍ 


नारी कौ दुर्बस्था का एक और कारण रहा है कि उत्तर वैदिक फाल में उसके 
धाभिक भ्रधिकार पुरोहितों के पास पहुंच गये । फलत:ः उसकी धामिक शिक्षा समाप्त" 
प्राय ही गई भौर वह भ्रपनयन संस्कार से वंचित होकर शुद्रवत्‌ व्यवहार थामे लगी। 
'इस तरह वह बुद्ध और महावीर के पूर्व काल में शिक्षा और घ॒र्मे के क्षेत्र से हटकर 
सभाज में परतंत्रता का जीवन बिताने के लिए बाध्य हो गई । 


श्रमण संस्कृति में नारी के इस रूप ते करवट बदली और उसने महावीर 
के समतावादी दर्शन के प्रालोक में सामाजिक भौर घामिक क्षेत्र में पुनः प्रपना 
कस्तित्य प्राप्त किया । नायाधम्मकहापो से पता चलता है कि संतान-प्राप्ति की 
काममा करते समय पुत्र झथवा पुत्री को समान रूप से देखा जाता था।? इतना ही 
नहीं, विवाह करने के लिए वर पक्ष वधू पक्ष को शुह्क भी दिया करता था ।* बह 
उल्लेख पुत्री के महत्व को भ्रधिक स्पष्ट कर देता है । 


जैन संस्कृति लैंगिक भौर घामिक समता की पक्षघर है उसमें चाहे नारी 
हो या पुरुष, प्रारिशमात्र श्रपने स्वयं के पुरुषार्थ से बीतरागी होकर मोक्ष प्राप्त कर 
सकता है । परन्तु इस सन्दर्भ में जेन संस्कृति के दिगम्व॒र भौर प्वेताम्बर सम्प्रदाय 
में सतलेद है । 


स्वेशाम्बर सम्प्रदाय के धनुसार स्त्री भी मुक्त हो सकती है क्योंकि पृरुष 
के समा उसमें भी वे सभी गुर विद्यमान हैं जिवकी मोक्ष प्राप्ति में क्‍्रायक्यकता 
होती है । पर दिग्म्बर परम्परा इसे स्वीकार नहीं करती । वह भपने पक्ष में विसत- 
खिखित तक प्रस्तुत करती है--- ;। 





.. तारिसप्रों रान्धि भरी परस्स प्रण्णेत्ति उज्बदे नारी । 
2. कह रे तु वा दारय वा दारियं वा पयाएज्जासि, नाया . 2, 40 
' 3, तो भर, देवाणुष्पिया कि ददासि सुर्क? नागा, |, !4. ॥0 


श्र 
। 


!. शोक के चारहइुत हात-प्ंन चारिष्‌ की शुई, बफपेता 62 3 
दर अंधर कान चाप की प्रेकरसा न होने से बहू संप्दण नरेके नहीं कल 
तरह पुष्द ऋंजबा बोतरामता को उतनी प्रकरषंसा उसमें गहीं होती कि रह मोल 
आप्त कर सक्रे । पुशुय में पुष्य और पाप दोनों कौ अफर्वदा होती है इसलिए एंसे 
मूक्ति. तथः सप्तम तर्क गझत का विज्ञान बृदामा  यया है । 

2. स्त्री बूपकि सचेप्त संयमी हैं इस्सलए उसका श्राकार ऋश्ान चककी के 
समान होता है । संबभ का प्रमाव मोल की प्राप्ति में बाधक होता ही है  इन्शिः 
साहुधों के द्वारा उसे ग्दंदनाय कहा गया है। प्रसेमक्षमस ार्तप्क में प्राहीस आजम 
की एक गामा का उस्लेज है कितमें कहा क्या है कि सौ कये की दीशित भधिका की 
झाज के ही दीलित साथु के दशा भी बंदतीय कहाँ है । 


दरिप्सय दिक्लिदयाएं घज्जाए प्रश्ज दिक्खियों साहू । 
झमिगमरण वंदराराम्ंसरा किशिणएण छो पुज्जों 
3. वस्त्रादि बाह्म परिग्रह तथा भ्रनुरायादि प्रा््य॑तर परियग्रह भी रित्रियों 
में म्धिक रहता है। णदि उन्हें मोक्ष प्धिकारिशी माना जाय तो शहरों को भी 
मोक्ष प्राप्त हो सकता है, यह बात मानती होगी जो समुचित नहीं कही जा सकतौ । 
“जीतकल्प' में श्राई गाथा से भी यही प्रकट होता है ।* यर्ज ग्रहस्स करने में जाखियों 
का भ्रष्षात तथा संभूछेन जीवों की उत्पत्ति होती हैं। इस सन्दर्भ में यह प्रश्त कड़ा 
किया जा सकता है कि विहार करते में भी यह होता है । यह प्रश्न ऊक्ति संक्‍्त नहीं 
क्योंकि प्रयस्न पूर्वक संयस पूर्वक चलने पर भी यदि प्रारपिधात होता है तो शह छा 
नहीं, प्रह्िसा है। बाह्याभ्यांतर परिग्रह का र्याग ही वास्तविक संबम है। मह वस्त्र 
बाचन, सीवन, प्रक्षालन, शोषण, निक्षैप, प्रादान घौर हरश भादि कारणों से मन: 
संक्षोमकारी है भतः उसे संयम का विधातक कारर कसे न माता जाग ? 5 


वही विचार-प्ू खला उत्तरकालीन दिनम्बर प्रस्थी में भतिविस्दित हुईं है। 
सील प्रहुड़ (गाया 29) में नारी को श्यान्‌ भर्दम, भौ घोदि पशुप्रों के शमकश् रखा 
भया है। और इन संभी को मुक्ति से कोसों दूर किया गया है। प्रदचनसार की कुछ 
प्रदेपक गाधाओ्रों में तो इसे श्रौर स्पष्ट कर छिया गया है'कि सारी संले ही संम्द- 
गद्शन से शुद्ध दो, शास्त्रों का प्रध्यमन किया हो, तपश्चरस झूप चोरिभ से शुक्त 
झे.पर कह क्तों की संधूर्य निज नहीं कर सकती। इन -उत्तरदाद्लीत भाषाओों 


. . अ्रभेश्रकभल मातंढ, यू. ३30 - 
२. “अभेदफ्हुए सिर सेउजादुर रयर्धिंद [डिदिकम्म  । जीतकल्य, मरा, 972 
है... प्रयेष कम रमार्तष्ड, हू, 33-33 पर उद्बत श्लोक 
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को धाचायें कुम्दकुत्द जैसे महनीय प्राध्यात्मिक दाशनिक सन्‍्त के साथ जोड़ देने का 
तात्पयें ग्रह है कि यह विवार मूल जंत परम्परा से सम्बद्ध ने होकर उत्तरकालीन 
कुछ धायाय़ों की देन है । 


जो भी दो, यह परम्परा प्ंब दिगम्बर परम्परा के रूप में स्थिर हो चुकी 
है । उसके अनुसार कर्मों की सस्पूर्शा मिर्जेरा करने के लिए नारी को भवास्तर से 
पुरुष बंद उ्रहणा करना भनियाये है। भ्रतः ये तद्भव मोक्षगामी ने होकर भवाम्तर 
में मोक्षणाभी होती हैं। इसका कारण यह बतामा है कि तारी बंचल स्वश्ञाबी तथा 
सबैल होती है तथा उसके प्रथम संहनन तहीं द्वोता । दिगम्बर सम्प्रदाम के ध्नुसार 
स्‍त्री तीर्थंकर नहीं हों सकती झौर संम्यग्दृष्टि जीव स्ल्रियों में उत्पन्न नहीं हो सकते । 
यहां यह उल्लेखनीय है कि बौद्ध संस्कृति मी इस सन्दर्भ में दिगम्बर परम्परा के 
प्रधिक समीप है। भानन्द के भाग्रह से भगवान बुद्ध ने महिलांग्ों को संघ में प्रवेश 
भ्वश्य दिया पर उन्हें मुक्ति का बिघान नहीं किया जा सकता । 


श्वेताम्बर परम्परा वीततरामता की इस उच्च स्थिति को स्वीकार नहीं 
करती । उसके अनुसार वीतरागता ध्न्तरंग का चिल्ल है, बहिरंग का नहीं। प्रतः 
उसकी परसोच्च क्‍वस्था प्राप्त करने के लिए कोई लिग प्रादि का बन्धन नहीं माला 
जा सकता । भ्रत: नारी भी मुक्ति प्राप्त कर सकती है। ललितबिस्तरा में सिद्ध के 
पत्लह प्रकारों में स्‍्त्रीलिंग सिद, सपुसक़लिंग सिद्ध, पिहिलिगसिद्ध जैसे प्रकार भी 
दिये गये हैं। 


यहां यह उल्लेखनीय है कि यापनीय संघ? (जो ब्रि, सं 205 में कल्यारा 
तामकनगर में श्रीकलश नामक श्वेतास्बर साधु द्वारा स्थापित किया गया था) के 
प्रनुसार भी स्त्री मुक्ति की प्रधिकारणी है | यहां इस संघ के विषय में प्रधिक कहना 
प्रभिदेय नहीं । पर इतन कंथ्य झवश्य है कि इसकी छुछ सान्यतायें शवेताम्बर परम्परा 
पर आ्राधारित थीं प्लोर नर्तत्व झ्लादि कुछ मास्यतायें दिसस्वर परम्परा का भ्सुसररत 
करत थीं। ललित विस्तरा में इसी की मान्यता का उद्धरण देकर श्वेताम्बर परं- 
परा को प्रस्तुत किया गया है। तदनुसार नारी को मुक्ति प्राप्त होता प्रसम्भव नहीं 
कहा जा सकता । 


यह परम्परा उत्कृष्ट शुक्ल ध्यान से उत्कृष्ट रौद प्यान की कोई व्याप्ति महीं 
मातती । उसके झ्मुसार जहां मोक्ष प्रापक शुक्ल ध्यान को योग्यता है वहाँ संप्तम्‌ नरक 


१.  वर्शानतार 


ु | 
प्राषक रौद ध्यान की योग्यता का फोई नियम नहीं है । प्रतः स्त्रियां सप्ठस मरक 
केशोर ने होंते पर भी शुक्स भ्वान' के वोष्च हो सकती हैं। ४ ४ 


मंयोक्त याप॑म्रीभ तंत्रे' शो खलु इत्यी ध्रजीवों (प. धजीबे) खपानि मना, 
ख यावि दंसणविरोहिणी (प्र.““विराहिणी), सो प्रमाणुसा, शो प्रस्तारि उच्पत्ति 
सी धसछेण्जाउया, शो भगकूरभमई, शो ण॒॑ उबसनन्‍्तमोहा, शो स जुद्धाजारा, सो 
बंसुदुगादी, सो वक्‍सामबंण्जिया, स्रो अरपुष्यकरण विशोेद्िसी, सो शसदुगइअरप 
रहिया, शो भाजोसर्मा लडीए, शो अकल्लसारशामायरा ति कह न उतमधम्मसाड्िंग 
लि ।” प्र्थात्‌ जैसे कि मापतीय शास्त्र में कहा गया है कि “स्त्री कोई अजीद तो 
है नहीं, फिर वह उत्तम धर्म सोक कारक भारित्र धर्म की साथक क्यों गहीं हो सकती? 
वैसी ही बह भ्रभ्य भी नहीं है, दर्शश विरोधी नहीं है, अ्रमनृष्य नहीं है; अवर्य 
देशोत्पन्न नहीं है, ध्रसंस्य वर्ष की प्रायु बाली नहीं है, झति कर मतिब्रक्ती नहीं है, 
मोह प्रशांत हो ही न सके ऐसी नहीं, वह शुद्ध झ्राचार से शूल्य नहीं है, भछुड़ शरीर 
बाली नहीं है, परलोछू हितकर प्रवृत्ति से रहित नहीं है, भपूंकरण की विरोभी नहीं 
है, नौ गुणा स्थानक (छठवें से चौदहवें तक) से रहित नही है, लड्धि के भ्रमोग्य ,ब्ड़ीं 
है, भकल्यारा की ही पात्र है ऐसा भी नहीं है फ्विर उत्तम धर्म की स्मपक क्‍यों मह़ों 
हो सकती ?” 


नन्दिसूत्र, प्रश्ञापता, सास्त्रवार्ता-समुज्यय प्रादि श्वेताम्बर ग्रन्थों में भी ईस 
विषय की पर्माप्त मीमांसा की गई है प्रौर मल्लि को तीर्षकर बताकर यह स्पष्ट 
किया गया है कि नारी भी शारीरिक झौर श्राध्यात्मिक विकास की पूर्ण भकि- 
कारिणी है । उनके प्रनुसार वस्त्र-प्रहूणा से वीतराग की कोई हानि नहीं दौँती 
प्रन्यथा पीछी, दवा, भोजन आदि भी इसी श्रेणी में भ्रा जायेगा झ्रतः वस्त्र को तोरी 
की मुक्ति प्राप्ति में बाधक नहीं माना जा सकता | । ि 
इसके बावजूद यह झाश्ययं का विषय है कि शवेतास्वर परम्परा नारी की 
दुष्टिवाद के भ्रध्ययन की भ्रधिकारिणी नहीं मानती । 'दुष्टिवादे', जैंसो हमे जांमते 
हैं, तात्कालिक प्रचलित परम्पराधों, दर्शनों भौर साधनाप्ों का मीमांसक संग्रह रहा 
है इसलिए उसका दुरूह भौर जटिल होता स्वाभाविक हैं। परस्थरा से चू'किनारी 
वर्ग शारीरिक झभौर मानसिक दुर्बलताभों का पिण्ड मानी पयी है इसलिए उसे दृष्धिट 
वाद जँसे दुर्नोध भ्रागम ग्रन्थ के अध्ययन करने से बूर रखा गया है। इस सन्देरस 
दो परस्परायें हैं-प्रथम परम्परा का सूत्रपातव जिनभद्रगरि क्षमार्थमस में किया है 
जिनके अशु्सार दृष्टिवाद के प्रध्ए« के मिपरेष के पीछे नारी के सुच्छार्ल, प्रलिर्ान, 


, सलित विस्तरा पृ. 400 ह 0 की ० 


802 
इस्टिय चांचल्य, मति मांश ऋपदि मासस्धिक दोग हैं? शिसीग:; परम्पसत. को-अरिका 
के प्रारम्भ किया जो तारी में भशुद्धि रूप शारीरिक दोष विज्ाकर उत्का 
करते हैं । 


हल दोनों परम्पराध्रों में एक झोर नारी की शारीरिक भोर मालिक होगों 
से आशद्ध माना गया | धौर दूसरी झोर उसमें मोक्ष प्राप्त करने की मोग्यशा को इबी- 
कार किया गया है। यहां दोनों विचारों में पारस्परिक विरोध दिद्लाई देता है। 
उदाहयसार्भ शुक्ल ध्यास के पहले दो प्रकार-() पृथकत्व वितंके सविचार, (£) 
एकरवर्चितरक अविचरर प्राप्त किम्रे बिना केवलशान प्राप्त नहीं होता। पूर्व' शाम के 
बिला छुमल ध्यान के प्रथम दो प्रकार प्राप्त नही होते भौर 'पूर्ष' दृष्टिबाद का एक 
भांग है--शुक्ते भाद्ये पूर्यविद: | (तत्वार्थ सूत्र, ५, 39) भ्बात्‌ दुष्टिवाद के झध्ययन 
बिना केबलशान की प्राप्ति नहीं होती शौर केवलशान बिना मुक्ति प्राप्सि नहीं होती । 
ऐसी स्थिति मे नारी को मुक्ति प्राप्ति का ्धिकार दिया जाना पारस्परिक विज्ञार- 
विरोध व्यक्त करता है। इसका समाधान इस प्रकार किया जाता है कि शास्त्र नारी 
में 'दुष्टिवाद के प्र्भशात की तो पीग्यता मासता है पर उसे शाब्दिक भध्यमत का 
मिषेश करता है । पर यह समाधान उचित नही दिखाई नेता क्योकि शाह्दिक भ्रध्यवन 
के बिना प्रथंझान कंसे होगा ? 


जैन इशेन के भनुसार नारी की थोम्यता के सन्दर्भ में दिगम्बर और श्थें- 
ताम्बर पम्पराये कुल मिलाकर बहुत दूर नहीं है। उन दोनों में नारी को पुरुष के 
समकक्ष बेठा नही देखते । इतना ही नही, प्राकृतिक दुबंलताशों के कारण घन- 
घोर निस्दा कर उसे हो दोषी उटटराया गया है। नारी की दुब॑ल्‍्था का मूल कारसण 
कदाचित्‌ यही रहा है कि उसे सॉपत्तिक शौर घारमिक प्रंधिकार नहीं दिये गये । 
भ्राचाये जिनस्तेत ने इस तथ्य को महसूस किया धौर उसे पुत्रों को भांति सम्पत्ति में 
सात प्रधिकार प्रधान किये-पुजमश्ज संबिभ्यमाह सम पुत्रे: समांशके: (384 ,54)। 
42 हे पूद्धा प्रक्ञाल का भी भ्रभधिकार भिला । भ्ंजना सुन्दरी, मैना सुन्दरी, 
महनबेगा प्रादि ऐतिहासिक किया प्रोरारितिक्त नारियों ने जिन पूज़ा-प्रक्षाल्ष किया 
है है। पह शर्ंविदित है। होना भरी चाहिए | जब उसे कर्मों की निजरा करने का 
अधिकरर है, क्षमता है तब उसे पूज्य-प्रक्षातर से रोकना एक प्रमानवीय झौर भसखामा- 
बिक इृत्ा ही सम्रका बाज़ चाहिए । ऐसी. परम्परापरों के बिरोध में वदी को एक 
पादाज से झ्ाये बढ़कर प्रामिक रड़ियों को स्रभाप्त करना-करवात्म चाहिए । 
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, , फुम्परा से नारी एक भूक दर्खिका रही है । प्िकार देने बाला प्ौर अवि- 
कार दमन शाला चुरव वर्ग हीं रहा है। सी की कृपा वपर क़तका शमूदा/वीवड ,, 
कक डक । सससाबादी जेस धर्म श्र रमाज में यह विषमतकांद अुश्िटकोर!: 

ते है बंडिक संहक्षति को प्रओोक कहीं जादेशा' झौर उंससे भी कहीं ऋषिक़ पुरुष 
वर्य की शासनंर्तीत जिस्मेदार हैं। भद्धा भक्ति के घायेश ते तरंटी को जोर की कुच्रतः . 
प्रौरं उसे कुचलने के लिए धार्मिक नियमों के कठघरे में भी उसे धम्द्र, करा विश 4 :, 
झाज वस्तुतः इस पर्रेम्पराधों ' के पुनंभू स्योक्न की अावस्थकता है भोक, « 
झावश्यकता है यथार्थता की देहलौ पर लड़ें होकर नारी की प्रतिभा झौर शर्त को : 
समझने की तथा उसे संगौजित और सुव्यचल्थितें करने की । बतंभान, झांकड़ों को 
देखने पर ये प्राचीन पंरम्परायें घ्वस्तन्सी प्रतीत होने लगती हैँ । आज की-तररी 
प्रपने भाप को भ्रधिक प्रतिभा सम्पेक्न सिद्ध कर रही है | यदि उते धुरुष गये समुन्कित 
साधन उपलब्ध कराये प्रौर शास्त्रीय कल्पनाभों से दूर हैेंटकर उसके मे#सिलस जिषक्स 
में हाथ बढ़ाये तो समाज के भारी वर्ग का सर्मुथा ठफ्योगे हों सेकेवा है। 7 
भगवा महाठीर का समतावादी भर पुरुवार्थयादी दृष्टिकोश नारी श्ति 
को जाग्रत करने के लिए पर्याप्त है। वह समूचे परिवार को एक प्रार्शनयी वाता-' 
वरण्ण देकर उसमे सये जीवत का संचार कर संकठी हैं। भहविसा, सत्य, 'स्वेम, 
ब्रह्माचर्स और प्रपरिग्रह की प्रमुतमबी विचारधारा उसकों तथा उसके परिवार को 
सुख्ती भौर समृद्ध करने के लिए एक सशक्त साधन है। प्रवेकातवाद शोर. स्पाद्रोद ' 
उसे पारिबारिक भौर सामाजिक ,विद्वेष से मुक्त रल सकते हैं। जैन दर्शन के थे” 
सिद्धान्त नारी जीवन को एक सुखद झौर सुरभिमव वातावरण ईकर उच्चतम 
प्रमतिपथ पर पहुंचा सकते है । हु ह 
है ९ 2५ रस म् 


जिगत पृष्ठठों में हभने जैन दर्जन की परिधि मे ' नारी की 'श्किति को शरका। 
है । वस्तुत: तारी मुक्ति प्राप्त करने की श्रधिकारिशी है या नहों, इस शसत्था/ को 
सम्बन्ध हमारे वर्तमान जीवस से बहुत अधिक नहीं है । इस शास्त्रीय चर्चा का फोई 
विशेष उपयोग भी नहीं । वर्तमान संदर्भ में तो अश्व यह है. कि सारी भीक्षम जे: 
संरचना में अपना किस प्रकार का महत्वपूँरों योगदार्स दे सकती है। मे. बुद्ध ने कहा 
था, तौर किसने मारा, क्यों म,रा, कंसे मारा 'शादि प्रश् सामयिक' नहीं होके।। 
सामयिक यह होता है कि पहले उसका तीर निकाला जाय, मरहमं पंड्री की आन: 
झौर फिर भसे ही समागत्ने प्रश्वो थवर विचार किया जाये। वर्दि प्रश्नों में हतेक 
गये तो उत्तकी पूंत्यु अकस्यंभावी है। इसी तरह सारी को कुंचल्ुब्दैवाने श्रादवढ, 
अटनागें देनिक न की प्रब-्सों दंत पयी हैं! इसे दु्षेटनाओं से भुक्त। होकर चर 
ध्ात्म-बिकाई कंस कर सकती है, मंह,अरश्ते भविक महत्वपूर है । संसार को अयेडी के' 
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आते से धविक प्रशिक्षत को उपेलित भौर दलित रआऔ जाना भव त दो सम्भव है 
झौर भ उचित हीं है । हि 

जैन शर्शव की सार्वभौमिकता मारी के विकास में वाणक तहीं हो सकती, 
ऐसी मेरी भान्वता है। जंग इतिहास के संदर्स में भी यदि बात की जाये तो स्पथ्ट 
हो जातेगा कि जेताबायों ने तारी की घनवोर मिम्दा भौर उसे धर्माचरए में कठोर 
दाना शले ही माना हो पर समाज में उसकी घ्विति उज्ज्वल से उज्ज्यलतर होती 
भई है। सभी सात्माप्तों को ध्रमत्त चतुष्टय युक्त भानकर नारी को सर्वप्रचम जम 
दर्शन में ही यह कहकर उददयुद्ध किया है कि तुम्हारी झारमा में भी झनन्‍्त शक्ति 
दर्शत-लज्ञाग भारिभर की है जो तुम्हारे जीवन को स्वायसम्सी और सुक्ती 
बनर सकती है। प्रावश्यकता इतनी ही है कि हमें ध्रब इस शक्ति का ध्ाभास 
हो बाना चाहिए । जब तक सारी स्वयं इसका झासास ने कर ले, उसका विकास 
शम्भव नहीं । उसे सब किसी के मुंह की झोर देखते की प्रायश्यकता नहीं। उसे 
स्व ही इस बात का निर्शाय करना है कि बह किस साधनों से स्‍प्रात्मदिकास कर 
सकती है श्रौर किन साध्षनों से भ्रपनी प्रतिभा भौर शक्ति को समाज के विकास में 
लगा सकती है | 

ब्रंथम बात तो महू है कि उसे यहू मानकर चलना द्वोगा कि वह परिवार 
का एक महत्वपूर्शो घटक है । उसे सामंजस्य भौर सहिष्णुतापृर्वके परिवार के सभी 
सदस्यों को लेकर पारिवारिक समस्याभ्रों का समाधान खोजना चाहिए | दूसरी बात 
गह है कि परिवार के विकास में उसे स्वयं को भी उत्तरदायी समझना हांगा । 

ये दोनों तस्‍्व एक दूसरे पर निर्मर करते हैं। परिवार का महत्वपूर्ण घटक 
ही परिवार के विकास का उत्तरदायी रहता है। परिवार व्यक्ति का सीमित समृह 
है शोर परिवारों का समूह एक समाज है | व्यष्टि से समष्टि भ्ौर समष्टि से ब्यध्टि 
जुड़ा हुआ है । सर्धनारीश्वर की कल्पता तारी के महत्व की भौर स्पस्ट रूप से 
इसित करतो है ! 

बैन दर्शन युहृश्य धर्म में स्यायोपाजन को एक झावश्यक तत्व मानता है। 
रहे क्षाचक के शक्षर में एक मादा गया हैं। शोपरा की दृतसि इस तत्व से 
हूर हो जाती है धौर समता भाव की जाब्रति लाने में सहायक बनती है। शभाज 
के जीवन का केंसर रुव अष्टाचार भी इससे समाप्त हो जांता है। मे क्षपने जीवन 
को कस से कम बरिंप्रही बनायें जिससे उसके भावों में विशुद्धि श्रा सके ।सितब्यपिता 
का सिद्धाल्ठ जी इसी सिद्धांत से जुड़ा हुभा है| परियार को सुव्यवस्थित रखने के लिए 
इस सिडास्त से विमूल हुप्ता प्री नहीं जा सकता 4 दु्यंसनों से मुक्त रहकर बम साथना 
करना जेत दृहस्थाचार का युनीत क्वग है। हम बागते हैं कि दूत कीड़ा शोर मच 
पास स्रे क्िवने परियार बरबादी की कगार पर पहुंच जाते हैं। ऐसे परिवारों का 
जितनी खलमतापूर्वक नारी दिनाक्ष ते बचा सकती है, धन्य नहीं । 
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शहिलारों अ० महतवीर के अपरिदहुयाद को वि बपते जीवन में उतार हें 
सो आध्टाचार दुर हो सकता है क्योकि इस ऋष्टाचार के पीछे नारी को विलाजितो।र 
जादी अकृति भो एक कारण है । करी इस दुःशद काररत हो इकय दूर कर शकती 
है बदि बहू शपयी सनोोकृत्ति में परिवर्तत कर से । परियार को खुसी बनाने में इस 
प्रकार का मानसिक पंरिवर्तत ध्रत्याजश्यक है। अ० महावीर के अ्रपरिय्रहभाद का 


बह्दी वर है। ह 
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इतिहास के पृथ्ठ उलटते पर यह बात किसी से छिपी नहीं रहती कि प्राचोज' 
काल में नारी की क्या स्थिति थी । बंदिक काल की नारी मूलतः भोग्ता थी पर 
उत्तरकाल में उसे घर्मंचारिशी बना दिया । इसके बावजूद उत्का भोग्या रुप समाप्त 
नहीं हो पाया भोग्या रूप से सहजारिणी तक भाते-आते नारी ने शताब्दियां बिता दी 
हैं। भ० महावीर भौर महात्मा बुद्ध ने उसकी स्थिति पर गम्भीरता पूर्वक सोचा 
झौर उसे ययोखित स्थान देने का मींड़ा उठाया । चू कि समाज के इस वर्भ में एक 
नई क्रान्ति थी इसलिए इन महामहिम क्रान्तिकारी व्यक्तित्वों को श्री गिश्चित ही 
झनेक प्रकार के विरोधो का सामना करना पड़ा होगा । परन्तु उन विरोधों को सहते 
हुए भी महावीर ने नारी को लगभग वही भ्रधिकार देने की पेशकश की जो साथा- 
रखतः पुएषवर्ग को था। नारी की भोर से बुद्ध के समक्ष प्रातत्द वकील बनकर खड़े 
हुए पर महावीर के समदा नारी को अपना कोई बकील करना पढ़ा हो, ऐसा पता 
नहीं जलता लगता है, महावीर बुद्ध की प्रपेक्षा तारी के विषय सें कहीं 
झधिक उदार रहे । घर दतवाला के जीवन की धाभिक घटनाझों को क्ष्या हम 
उसमय को नारी विकट परिस्थिति का प्रतीक नही कह सकते ? अन्दनवाला के हा 
पर बांधकर जेल में डाल दिया जाना उस समय की स्थिति को इग्रित करते हैँ । 
महावीर द्वारा चन्दना का उद्धार क्रिया जाना औौर उसे संघ में दीक्षित हो जाना 
नारी स्वालंभ्य का प्रतीक है । उसे हम प्रतीक माने या त माने परन्तु बह निश्चित 
है कि महावीर जंते करान्तिकारी व्यक्तित्व ने नारी की दुरवस्था पर,भांसू जरूर बहाये 
होंगे। दे जासद मगरमच्छ के प्रांसू नहीं रहे होंगे बल्कि एक कर्मठ क्रान्तिकारी 
मानवताबादी ठाशंनिक का संवेदनशील प्रगतिवादी कदम रहा होगा जिसने नारो 
बर्द के स्एन्‍दन को जांचा, परखा भौर उसे सहलाया। 

तारी को दिये गये इस स्वातन्त्य ने उसमें प्तात्मशक्ति जाग्त की । प्राहम* 
शक्ति का जागरण उसके जीवन की महान्‌ू सफलता को साधन अना । उसकी उस 
भात्मशक्ति ने उसे मोक्ष ठक पहुंचा दिया । भोका ही नहीं बल्कि तीथंकर बनाकर बंठा 
दया | 


परालु सारी की स्थिति (का मह परिव्तंत स्थायी नहीं रह सका। बऔोड़े 
समग्र भार हों बारी को भेतता को फिर दंबोच दिशा बंया । उसे वर्दग उठते का ब्रों 
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झबंसर गिल भा कह सहुस-नहुस' कर दिया ग्रयों । उच्चकी। शारीरिक. दुर्वकका धौर 
मानसिक भजुकता का लाभ उठाकर पुछ्यय्म ने उछे पुतः अकड़ सिफाओ पण्व+ 
सम्कम के कस्लेर पिछड़े मे फंसकर उत्तको प्रतिमा मोवरा गई 4 एक प्रकीत' छापे 
कतार कर रंश देकर उसे जी सोलकर मशा-बुरा शहा गया | ऋषि-्मदर्थिकों मे. भपते 
दुयुँ शों का सारा बोझ भला नारी के निर्बंत कंधों पर रख दिया प्रौद दूर बड़े. 
होकर हर तरह की झालोचता भरे गीत गाता प्रारम्भ कर दिये। उन्तरकफाल़ीन , 
कवियों ने तो तारी की प्रच्छी खबर ली । उसके प्न॑ग-प्रत्यगों का जी खोलकर रोमां- 
चक वर्शन किया । इंस प्रकार की स्थिति लगभग 9 वी शती तक जलती रही । 
कुछ गिनी-चुनी महिलाएं भवश्म हुई जिन्होंने ऐसी विकट परिस्थिति में भी अपनी 
बीरता व सहस का परिजय दिया । 


समाज सें नारी की स्थिति का गश्भौर भ्रध्वयन करने के बाद शिनोवा' जैंसे 
पभ्रध्येता प्लौर बितक को यह कहना पड़ा कि जब तक सारी शर्म में से ही कोई शेकरा- 
चार्य जैसा व्यक्तित्व पैदा नहीं होता तब तक उसका उद्धार नही हो सकता। इसका 
स्पष्ट झर्थ यह है कि हमे भपने स्वात्तस्थ्य के लिए स्वयं ही प्रयत्तशील होना होगा । 
वह किसी भन्प व्यक्ति के द्वारा देने से नहीं मिल सकता। कंदाचित्‌ मिला तो हम 
उसका मूल्याकन नही कर पायेगे । जो वस्तु स्वयं के श्रम से प्राप्त की जाती है उसके 
प्रति हमारे मन से भ्रधिक श्रद्धा और लयाव रहता है भ्रौर जो वस्तु बिता प्रायासे, 
के ही मिल जाती है उसके महत्व को हम नहीं समझ पाते । यह मनोवेज्ञानिक तथ्य 
है। हमांरा सारा धर्म भोर संहिताए पुरुष द्वारा निर्मित हुईं हैं । उन पर धुरुषों का 
ही ध्ाधिपत्य रहा हैं इसलिए प्री तंक मारी समाज को परावलम्बन का मुह देखना 
पड़ा । परावशम्बन में जागृति भोर चेतना कहाँ ? जब तक व्यक्ति के मन में पपने 
स्वृतन्त्र झत्तित्व के लिए संघर्ष की बात गले न उतर जाये तब तक वह प्रगति के 
रास्ते पर चल ही नही सकता । भ्रमति के इसी रास्ते को प्रभी तक प्रवरंद्ध बनाये 
रखा है । इस धवरोध को नारी वर्ग स्वयं जब तक भ्रपनी पूरी शंक्ति से तोड़ेगा नही, 
प्रमत्तिपय प्रशस्त नही हो सकेगा । कभी वस्तु को तोड़ने से वह भौर टूट जाती है 
झौर कभी वस्तु के तोड़ देने पर उसे झपते ढंग से ओड़ भौ दिया जाता है। मह जोड़ 
फ्रभी-कभी मूल वस्तु से कही भधिक मजबूत द्वोता हैं। हमें पुरानी निरर्थक परम्पराधों 
को तोड़कर इसी प्रकार मजबूत जोड़ लगाना है। ऐसी परम्पराएं जिरंहोंने नारी 
समाज को प्रस्त-व्यस्त कर दिया, जर्जर कर विया, शक्तिहीन कर दिया, दहेंज', बॉल 
विवाह, विधवा विवाह, बहुपत्नीप्रथा, परदा प्रथा प्लादि समस्याएं प्रमुख हैं। 


इन सभी विकराल श्ंमस्यस्मों को पारकर हमें झपनी और समाज की अग॒ति 
करनी है । इसके लिए जिम प्रात्म' झक्ति , की ऋ्ावश्यकता है क्से जाप्तत करने का 


इक 


स्रक्िकन्नेद जम महा नए के कारंग- सेख "को फिवट जा सकती है: जिधने - सकी 

जापाली की इलकर्नतियाता के काव ड़ ओ कुक करे: रंक्ा सबात् -पोहका्! चर ब्रका 

दिया, जो प्येटफरें श्री तक विवम बता हुछाथर,-अकइन्योडडाका ये आतर्षणादों की 

उस दिवसता को मंटिमासेट करने बाला वह व्यक्तित्व कितता अक्षर रहा होगा 

नह सहाय हो अनुर्मोद अकेगा भा। सकता है। उसी असर! वक्त केजिंधारों ने 

संमू्ल मारी शर्म को उसकी हीत मावना से भुत्ता होने का 'मार्र अजहर कर दिया 
' झौरःश्जानता करें सांशार सिर को प्रेबफित किया । 


र ९ 


महावीर का यह प्रगतिवादी सूत्र श्रथिक समय तक जिन्दा नहीं रह सका । 
शने:-श्मे: बहू काल कबलित द्वोता गया । तारी का भी सस्‍्कार पूरी तरह संस्कारित 
नहीं हुआ था । इसलिए वह भी जैसे अपना अ्रस्तित्त ही खो बंठी है ॥ 


इन्हीं सब स्थितियों को देखकर सन्‌ :975 में भ्न्तररास्ट्रीय महिला वर्ष 
सनाया गया ताकि नारी वर्य भपने स्वतन्त्र ध्रस्तित्व को पुनः प्राप्त कर श्षक्के। 
इसके बावजूद यदि हम जागृत नहीं, हो सके तो हो सकता है, हमें फिर पुदाने रास्तों 
प्र लोटना पड़ें। पर भ्रब यह लौटना सरल नही होगा । नारी वर्ग में भद्यावीर की 
समानता का सूत्र धर कर रहा है। प्रब उसे पुत्र: उक्की का मे रक्षा सरस नहीं 
होगा । 
हा है ् 
पसंकल्याणक प्रतिष्ठा, गजअरथ मद्दोत्सव प्रादि जैसे व्ययवोध्य झाथोजन 
ज॑न घर्म भौर सस्कृति के प्रचार-प्रसार के प्रमुख माध्यमों में अ्रग्न॒मध्य भाते जाते हूँ १ 
इन साध्यमों से घाँभिक और सामाजिक मेताओीं ने जन-अन के बीच ऊँस प्रजावन में 
प्रभिदृद्धि की है भौर उसके वास्तविक तत्व को प्रस्तुत करने का सफल  प्रमेश्त किया 
है। जन मानस ने ऐसे उत्सवों को सराहा भी है। नारी यर्म के लिए भी ये उपयोगी 
सिद्ध हुए हैं। भलें ही इसमें संमाज का पैसा प्रनपेक्षित ' रूप से पाली की भार 
बहुता हो ! 
र्( भर अर 
हुसारे संभाज का भषिकीस नारी वर्ष शेक्षशिक कषेत सें अभी जी चहुत पीछे 
है । उसेके सांस प्रयोग अन्वॉधिश्यात' शोर देकियोनूसी परेम्प्सएं संडी रणड के श्षमात 
जिपकी हुई हैं। इन परभम्पराशों ने समाज के अ्रभ्युश्धाम में एक बहुत बड़ी भाषा 
उत्पन्न की है । फलत: उसका अध्ययंत्, स्वाध्याय तथा ग्रहण शक्ति का विकास 
अ्रपैकोकृत भंविक नहीँ हो संके । 
इसके इविजूद मारी बर्य हर्भाय का एक प्रबल स्तन्‍्म है । वि वे(%म'२कर ले 
"हो हंदरॉंध के ईदेय में महू प्रधिल  पंस्बिंतेत' ली धफेता! हैं। भरे के बल्तॉिक 


80$ 


ह्वकूप को वदि सही हंस से उस तक पहुंचामा जावे तो उसके कृष्टिकोंश में; अतः 
प्रश्ना कठिन नहीं है। बसे पहले की प्रपेक्षा श्राज कुछ परिषतंन धरना भी है। फिर 
भी उत्बे सनन्‍्तोषजनक वहीं कहा जा सकता । | 
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झाज सादा विश्व नये स्ामाम लिये प्रगति कर रहा है पर हम उससे धज़- 
डिश से बने हुए हैं। हम झपने परिब्रारिक घटकों में न समस्बय स्थापित कर पा 
रहे हैं भौर न उन्हें एक निश्चित सुदृढ़ प्रथति का साक्‍न दे पा रहे हैं। भराशुज़िक 
परिप्रेक्ष्य में हमें प्रपती सारी समस्याप्नो की पृष्ठभूमि में उतरना होगा भौर निष्पक्ष 
होकर उन पर विचार करना होगा । भन्‍्यथा हम जहां हैं वही रहेंगे । वहां से भ्रधिक 
झागे बढ़ नहीं सकेंगे । 


तारी वर्ग जेतना का प्रतीक है। उससे किसी भी प्रकार की क्षमसां का 
प्रभाव नही है । बस, भावश्यकता है एक नये उत्साह भोर प्रेरणा स्त्रोत की जो उसे 
सहानुभूति भौर सहिष्णुता पूर्वक झ्विरल स्मेहिल सौहार्द दे सके तथा अपनी सम- 
स्थाधो के समाधान की भोर भ्र्मसर हो सके । इसका सबसे भ्रच्छा उपाय है कि हम 
प्पनी बेटियो, बहुझो भोर बहनो को भ्रधिक से प्रधिक सुशिक्षित करें और उन्हें 
सुसस्कृत वातावरण के परिवेश में जीवन यापन करने दें। दहेज न दे पाने से 
उनका जीवन दुभर हो रहा है। पुत्रियों के प्रति होने वाले व्यवहार से उनके मन में 
हीनभावना भ्रौर विद्रोह भावना दोनो एक साथ पतपती रहती है। इसलिए वे न तो 
प्रपत्ती शक्ति का उपयोग स्वयं के विकास भे लगा पाती हैं प्रौरन दूसरों का ही 
विकास कर प्राती हैं। बल्कि परेशान होकर प्रात्म हत्या की प्रोर उन्मु्ध होने के 
लिए विवज्ञ हो जाती हैं । कतिपय घन प्रेमी दानव परिवार तो उनका घात करने 
सं भी संकोच नहीं करते। 


दहेख प्रथा निषेघ भ्धितियस, 796! सारी को इस नारकीय जीवन से मुक्त 
करने के सिए भपेक्षित वातावरण! तेमार नहीं कर सका। सरकार बहेज का दीमक 
छतम करने के लिए कठोर कानून बनाने पर सक्रियता से बिच्यारं झवश्म कर रही 
है पर महू कहां तक सफल सो सकेगी, कहना कठिन है। हूर कानून को तोड़ने के 
बंधानिक रास्ते निकाल लिए जाते हैं। प्रत: भ्ब इसके विरोध में तारी द्वारा ही 
भ्रास्दोलन का सृक्षपात किया जाना चाहिए । 


हम यहू भागते हैं कि लारी की कुछ सासाज़िक समस्माएं ऐसी हैं. ज़िल़का 
समाधान पुरुष बगगे के स्नेडिल सहयोग बिना सम्भद, नहीं है। उसका सहयोग ले 
पाना कठिन भी नहीं है ।तदसे उसके दृष्िकोर में परिवर्तन शाने की ऋमता,पएुवं 


धक्का 


साहस का प्रेशशद हुये शिःसंकीज करता हांधा। सामाजिक जेवतह को साइत ऑरने- 
का संकल्प लेकर दढ़ेल का पूर्खतः बहिध्यार करवा नारी" के ही हाय में भषिक है 
यह ध्ात्मशॉक्ति और प्रतिद्रा तथा साहुस के बल अपने जीवन की हर लमध्या को 
सुलकाते में सक्षम है। जैन वर्शन उसकी इस प्रखर शक्ति की पूरत झभिव्यक्ति को 
स्वीकार करता भी है। बस, समाज में व्याप्त बाह्य कयतों को अंतरेग के जोड़ते का 
बीड़ा उठां लिया जाये तो समस्‍या सुलकाब की शोर बढ़ सकती है। हमारी 
निर्भीक प्रवृत्ति तथा ययार्थोन्‍्पुख प्रादशेवादी हि की धोर हमारा युवा कर्श भी बदि 
निश्छलता पूर्वक प्राकर्षित होगा तो समस्याझ्ों का समाधान हेम सब एक जुट होकर 
खोज निकालेंगे । 
है ९ है 
नारी वर्ग में नमी वेतता लाने के लिए पंचकल्याटाक प्रतिष्ठा जैसे भहोत्सव 
प्रमृत स्वरूप हैं। जेन धममं नारी को समान प्रधिकार दिये हुए है थाहे बह अभ्राध्या- 
स्मिक क्षेत्र हो या राजनीतिक, सामाजिक हो या धामिक । सभी क्षेत्र नारी के चश्म 
विकास के लिए खुले हुए हैं ! नारी के स्नेहिल सहयोग के बिना ये क्षैत्र सरस्थल बसे 
जाते है, प्रेम प्रदीप बुक जाता है भौर संघर्ष तथा देष की भाग अभरू उठती हैं। 
पिछले कुछ वर्षों से हन उत्सवों के संदर्भ में भनेक प्रश्नचित्ह खड़े हों रहे हैं 
भौर उनके ध्ायोजनों को भ्रसामयिक बताया जा रहा है। वैसे बात किसी सीमा तक 
सही है भी । समाज का एक ऐसा भी वर्ग है जो क्‍्राथिक प्रौर शैक्षरिक दृष्टि से बहुत 
पिछड़ा हुप्ला हैं। उसके भ्रम्युदय की भोर ध्यान दिये बिना यदि हम भपना वैभव 
प्रदर्शन भौर द्रव्य का भ्रपव्यय करते हैं तो ऐसे भ्रायोजनों पर प्रश्नजिस्ह खड़े होगे 
ही। प्राश्चर्य तो यह है कि विरोध जितना प्रधिक हुआ, ऐसे प्रायोजनों की संख्या 
उतनी ही बढ़ती गई । इसलिर मनोवैज्ञानिक दुष्ट से इन ग्रायोजतों कापुनपू ल्योंकेल 
होना भावश्यक है | 
भधिकांश प्रापोजनों की पृष्ठभूमि में सूज्री यशोलिप्ता काम करती है| 
व्यक्ति की मशोत्रिष्सा पूरी करने के व्यावहारिक भौर दृपयोगी म्रर्ग भौर भी जोजे 
जा सकते हैं। ये मार्य ऐसे हैं जिसके माध्यम से सामुदायिक चेतना जाग्रत हो सके । 
बाह्य प्रदर्शत से अचकर शाय का अहुत माय सामाजिक विकास सें लगाया जाना 
चाहिए । पिछड़े ररिारों को उद्योग और व्यापार के लिए श्ाधिक सदुयता दी 
जाये तथा उनके बच्चों को शिक्षा के क्षेत्र में बढ़ाने के लिए हुर सम्भव भाषिक 
सहामता पहुंचायी जाये। 
+ नर $- + जि न हट 3 
भाग का संतरर इतना धविद् संही्त होता जा रह है कि हक बदे की 
समत्योए एसे आगे ही बवकर वहीं रह बे ते बिक हे दूररे ते को ही भेबेपहत 


हरि 


कर जेती हैँ करी अर्ग की शितनी शमस्पाएं है।गे उकःशूतरे से छुटटि हुई. हैं.।:इलमिएए. 
परम्परा प्रखषिंत भी हैं। प्त: सबसवाप्ों के भूल रूप को समसा वाना्स्या- 
बहयक है । 


' क्ाज का. समाज विज्ञान 'की शोर बौड़ लगा रहा है कौर खिलाग ल्‍के आई? 
इतना सूलता अलर. जा रहा है कि उसे मह भी थता नहीं रह जाड़ा कि .मेतिकठा किक्ष 
बिड़िया का नाम है ? श्राष्यात्मिकता का उसके साथ क्या सम्बन्ध है ?- मावकता 
क्या है ? सह्ागनाद की: सही दिशा जया है ? 


इतिहास में ऐसे श्रनगिनत उदाहरण मिलते हैं जहां धर्मे के कारण संघर्ष 
हुए हैं झौर राष्ट्र के राष्ट्र तइस-तहस हो गये हैं। उसके द्ीमत्स रूप को वेखकर 
ही क्षयद चिस्तरक्ों ते धर्म को प्रफोम कह दिया । परन्तु प्रश्न यह है कि धर्म क्‍या 
वस्तुत: भ्रफीम है। भ्रकीम रहा होगा किन्‍्हीं परिस्थितियों में । परन्तु क्या उन परि- 
स्थितियों को सार्यजनी न माना जाये ? क्या यह कहां जा सकता है कि वे सारी 
परिस्थित्षियां भाज भी बसी की वैसी ही हैं? इसे हम निश्चित ही स्वीकार नहीं 
कर सकेंगे । उस समय की परिस्थितियां प्जग थीं और झ्राज की परिस्थितियाँ प्रलग 
हैं। धर्म परिस्थितिजन्य होता है । 


जैन दर्शन में “वत्थु सहावो धम्मो'' कट्कर धर्म की परिभाषा की है। इस 
परिभाषा से यह प्रभिव्यक्त होता है. कि वस्तु मूलतः पध्रप्रभावित रहती है। वह 
स्वयं में परिपूर्ण है। तत्वत: उसमें तीन गुण रहते हैं-उत्पाद, व्यय श्रीर ध्रौध्य 
इससे यह्‌ भी स्पष्ट होता है कि वस्तु प्रभावित भौर परिवर्तित भी होती रहती है 
पर उसका स्वभाव नष्ट नहीं होता | धर्म का एक प्रन्य स्वरूप है-कर्तंव्य । व्यक्ति, 
समय, देश काल प्रादि की दृष्टि से करंव्य पृथक्‌-पृथक हो जाते हैं। 


धर्म की भौर भी जितनी ध्यास्यायें हुई हैं वे सभी इस दोनों व्याक्ष्याओं के 
भास-पास महराती रहती है। ब्रंथम व्याख्या में हम संसार को कशिक मानकर चलते 
हैं । इसलिए उसमें भनासक्ति का माव निहित रहता है । दूसरा स्वरूप कतेंब्यःका 
योच कराता है । प्रथम उपदेशात्मक है भौर द्वितीप व्यावहारिक | इन खेनों स्वकर्षों 
को समन्वित रुप यें देखना श्रेयस्कर है 


प्रागत्द सिश्ित कर्तव्य दोष हमारे समाज के हर वर्ग से मिरता बसा का 
रह है। आज खत स्कर्ष को भोर भशिक स्यून देते है. परू्प्र्ष कीधोर कभ। 
यक्षपि स्वरा कौर परसार्थे कर सृघर्थ सेव होता रहा है पर भाव को उम्धका वौसत्त 
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कई हमारे सशिने भरा रहा हैं यह हूँये पुन ते कही पंचिक शेवेकर है।' उसके इस 
अंगकर रूप की दूरे कसा हमारा कर्तेच्य है... ' | ; 
(*.. अर-के नांताधरश की सघुर्र-घोर उस्तम बनाने में वहिलाभों का मोमकन 
प्रचिक हुआ करता है।। बच्चों के सामम छुस्ववर्ग की भरिक्षा वे अजिक समय घुंछररिल- 
ऋर रहा'करती है । इसलिए संस्कारों की भूमिका जितनी सुस्दर सारी बना 
सकती! है उतनी पुरुष नहीं । श्राज के वालक कल के समृद्ध तागरिक हैं। इसजिए 
उन्‍हें सही मारप्कि जनाने का समूचा उत्तरदायित्व मारी वर्ग का है । 


तर ॥॥ 


झाज के युवा वर्ग में करतंव्य बोध कौ भाजना कम होती चली जा रही है भो 
एक चिन्ता का विषय है। इसका भी उत्तरदायित्व हमारा ही है । हस उसे भादशशनिष्ठ 
बातावरण नहीं दे सके जिसमें वह सुसंस्कारित हो सके । वातावरण वस्तुत्त: दिया 
नहीं जाता, बन जाता है । वहां कृत्रिमता या बनावटीपन नहीं होता, स्वाभाविकता 
होती है । जीवन क्त्रिमता से ग्रोतप्रोत रहेगा तो सारा वातावरण संदिग्ध, झविश्वस्त 
प्रौर छल कपटमय बना रहेगा। 


हम स्वयं श्रभी तक चेते नहीं भ्ौर न वेतना चाहते हैं। हम स्वयं ने जीते 
हैं प्रौर न जीना चाहते है। जीते तो सभी हैं | छोटे-छोटे प्राणी भी प्रपघना जीवन 
यापन कर लेते हैं। परन्तु जीने के ढ़ ग में भ्रन्तर है । हमने जीने के ढग को या तो 
समभ नहीं पाया या कदाचित समझ प्राया हो तो उस पर भ्रम्नल नहीं कर पामा । 
हम बहुत सो चुके हैं, युगों-युगों से सोते चले भ्रा रहे हैं । ऐसा लगता है, कुम्मक्रण 
की निद्रा का असर भरभी भी है । दुनियां इतनी झागे शढ़ रही है पर हम प्राज भी 
अपनी अन्ध परम्पराओं में ग्रुभे हुए हैं। परम्पराओ्ों के निर्माण में परिस्थिरियाँ 
कारण बनती हैं । परिस्थितियां बदल जाती है पर परम्परायें बदलती नहीं शहिक 
विकूुत होती जाती हैं यदि उनके साथ विधेक न रहे । 


इस परम्पराज्ों में विधवा विधाह से करते की परम्परा पर विशेष मन्यन 

किया जाना आवशयक है | वह महिला जो संसार का कुछें भी नहीं देश सक्षी और 
जिसे शादी के थोड़े समय आद ही जीवत साथी के विद्योग को भस्दह्मय कुठाशशत 
झहता पड़ा; अपना शारा जीवन मिरापद रूप से कोसे व्यतीत कर सकती है ? हुदाधों 

' थे शोमिल उसका सारा जीवन दुस्सह्व हो जाता है। परिवार के झरे सदस्व से 
"बोऋ कौ: लिंक सेकेलते हैं । बह भी दीर-हीम काका प्रपता समय वावत काती 
“है । अंदेह ही विकरास अस्के उपके बारों घोर पुणिती: रटूतती हैं । कस! भ्रध झा किंदति 
“हो जाते पर बहू ऋत्मइतमा के लिए मी किस डो जाती है ।, [इस करिस्थिति' मे 
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मस्तुतत दरध्यकरा वर पुनर्विचार भावश्यक है। यदि गह विवादित हो जाठी है ता 
इव सारी विषदाबों से वह मुक्त हो जाती है। फिर यह आइृतिक विप्वाजस्य बस्छ 
भारी को ही क्यों, नर को क्‍यों नहीं ? मात्र इसोलिए को नारी झबला है, परतस्थता 
में कसका सारा जीवन व्यतीत होता है? पर वह सामाजिकता की इृष्टि से भी ठीक 
जहाँ है। यदि परिस्वितियाँ धनुकृल हों और वह महिला शहमत हो तो उम्रका पूग- 
वियाह समाज को भाज्य होता चाहिए । हां, यदि ऐसी कोई महिला भ्ामिक किया 
प्रध्यात्मिकता के क्षेत्र में घपना कदम भ्रागे बढ़ाना चाहे तो फिर पुनधियाह का अश्न 
है! नहीं उठता । जो भी हो, इस विकट समस्या पर सहामुभूति पूर्वक विचार किया 
जाता बाहिए भ्रौर ऐसी महिलाप्रों को जीवमदान दिया जाना जाहिए जो पग से 
विचलित होने के कंगार पर खड़ी हुई हों । * 


>८ हर | 


प्राय शिक्षा के क्षेत्र में नारी वर्ग भ्रहनिश झ्रागे बढ़ता चला जा रहा है। 
उसके हर क्षेत्र में उसमे प्रपनी साख बना ली है। प्रायः हर परीक्षा में प्रथम प्राने 
बालों में महिलाओं की संख्या श्रणिक रहती है। इसका स्पष्ट भर्थ यह है फि नारी 
में प्रतिभा की कमी नहीं है। कमी है उसे समुचित क्षेत्र तथा सुविधाएं मिलने की । 
प्राज भी बहुत परिवार ऐसे हैं जो श्रपती कन्याप्रों को शिक्षित नहीं कर पाते या 
शिक्षित करना नहीं चाहते । भ्राधिक समस्या भ्राड़े प्राती है या मानसिक संकीरोंता 
का ओर प्रधिक रहता है। पारिवारिक संघर्ष का भी बह एक कारण बन जाता है| 
प्रत' समाज है पम्युदय की दृष्टि से महिला वर्ग को सुशिक्षित करना प्रावश्यक है। 


वर्तमान में एक प्रौर सबसे बडी समस्या है घर्म को व्यावहारिक अनाने की 
प्रयवा व्यायहारिक क्षेत्र में धर्म को समाहित करते। घममें के तीत पक्ष होते हैं- 
प्राध्यात्मिक, दार्शलिक ध्ौर व्यावहारिक । झ्राध्यात्मिक धर्म प्रात्मिक धनुभव अ्रणान 
होता है। दर्शन प्रधान धर्म खिस्तन के क्षेत्र में श्राता है भौर व्यायहारिक धर्म साच- 
रण के क्षेत्र में माना जा सकता है। यह ध्ाचरणा ही घम्म बन जाता है। प्रश्न यह 
है कि यह धर्म कंसा है ? जैन धर्म मूलतः भाव के साथ जुड़ा प्राचरण प्रधान धर्म 
है । उसका प्ाचार व्यावहारिक है।। प्रध्यावहा रिक नहीं । उसे जीवन में सरलता पूर्वक 
उतारा जा सकता है। मानवता के कोने-कोने को ऋंककर जेस धर्म ने प्रपने शूला- 
बार को निर्मित किया है। परन्तु ब्याज हु उसके मूल रूप को भूलकर भात्र बाहा 
किवाधों पर ध्यान देने लगे हैं। मह केसे ही होगा जैसे हम भान में से चावल तिकाल 
ने पर उड़ती हुई बात की फुकलसी को ही एकड़ते दोड़ते रहें। ये भाहां फरिपाकाब्द 
उस आन को फुकशी के सभान हैं जो निःशेत्व है । राजि ओोजर भव प्रभश्य शोगय 
कोढ़ना तो ठीक है ही, पर साथ हो प्रहिसा, धर्य ध्ादि पंचाघुत्रतों का परिपाजन सी 
होगा चाहिए । जब तक हुम रागादि बिकारों को छोड़ते का अवत्म तहीं करेंते 
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#ई 
तब तक परिशावं में सरसता भरा ही यहीं सकती । बैन कर्म का यहाँ यूज धार है 
कि हु इस विकारी आवनाओं को औोई और स॑रखेता की धोर चढ़े । विश किलर 
में यह धरणत भहों होगी वह परियार प्रतण: सि्र-भिर्त हो बात है।.. !* 


बचने भी हुमारे जोने किपकापड हशन अर्य को दे ऋ-सुनकूर तफड़द कमने शदते 
हैं। प्रग: जितने मात्र क्रियाकाशडी होते हैं उनमें स्वभावजत: कोघाड़ि ऋष्ओोंओी 
आजा अधिक होती है । सोमदरेय धूरि ते ऐसे क्रियाकाण्ड प्रधान धर्म कौ एशइ बठका 
का उल्लेख किया है जहां क्रियाकारडो एक कुत्ते को केबंस इसॉलिएं मार डालते 
हैं कि उसमे उतके यूकम द्रव्य को जूझा कर दिया अं! । बैरे कहने का कह अर्थ 
नहीं है कि घर्म में क्रिया नाम का कोई तत्य ते ही । सिया के वजिना औोई रहेगा 
कहाँ ? मैं तो मांत्र हतता ही कहता चाहती टू लि चिका के साथ जब हंस जनदिक- 
शुद्धि नहीं, सम्यस्थान की धारा उसके साथ जुडी नहीं, सब तझू बह अर्ष तर खहीं, 
झौर कुछ भले ही हो । बालकों के समक्ष हमें भर्म का एसा रूप शलना आड्डिर जो 
सीधा, सरल, नैतिक झौर व्यावहारिक हो झौर हमारे धर्म के विपरीक्ष हो । 


यह निविवाद तण्य है कि हमारा जैनघर्म पूर्ण वेशामिक है । व्यत्ति-स्यक्ति 
को शान्ति देने के लिए इसमें धनेक सुन्दर मार्ग स्पष्ट किये ग्रये हैं। परन्तु कक़िाई 
यह है कि इसे हम न भर्छी तरह श्मरकक सके हैं श्रौरम समस्त सके हैं । ऐसी श्विति 
में यदि युवा वर्ग क्रियाकाण्ड को देखकर, उसी को धर्म का सूख कृप समऋकर अर्मे 
से दूर भागने लगे प्रौर फिर हम उन्हें पयश्रष्ट कहते लबें तो यह बस्ती अस्थुतः 
उनकी नहीं, हमारी है । हम उनको धर्म का सही रूप बता नहीं सके धौर न उनकी 
शक्ति का सही उपयोग कर पाये । उनके प्रश्नों का समाधान कठोर दचतनों प्रभवा 
डण्डों से नहीं, बल्कि सही दिशादान से होता भाहिए। इसमें हँगारे परिखाओं की 
सरलता विशेष उपयोगी हो सकती है । 


विधि विधान की वृष्ठंभूसि में सावारण तौर पर व्यक्ति के सम सें कोई न 
कोई झाशाः लगी रहती है। व्यक्ति सांसारिक झाशा से मिन्न-त्रज् ऋकरर के तवा 
कतित बामिक प्रायरशा भी करता है। कमी-क्णी उमप्तके अ्राचर्श कीं,प्रकफिशा से 
दैसा शी खगने लगता है कि बस्‍्तुत: उसका झाकररा किसी बम से सम्यड़ गहीं, 
बल्कि खौकिकत! की प्रभिदद्धि से जुदा हुआ है। बर्म दो वस्तुत: श्षात्मिक दिखरों 
को झास्त करने का एक ऐसा मार्च है जिसके पीछे परम शाम्ति की युतरत, सकती 
रहती है । रस महक से बह व्यक्ति स्वयं तो सुवाश्वित होता ही है. सा हर आास- 
पास के अाताबरशा को सुनन्वित भौर सुशद अगर देता है । के 

आरतीम संस्कृति सें भरमिक विवि-नविधानों की एक आयी पहम्व्ाठ है । 
बह परुररा में पदृति परस्पध् का सम्जन्ध ऐसे विभिश्विभानों ते है बिश्हें हम बुर्रुत; 


74 

+ $ हे सका 
अऋधिक नहीं कहें पाते । तैग कर्म सिदुश्ति परम्परा से सम्यद्ष है । भौर निश्ञतति परं- 
पंरा से सम्बद्ध होने के काश उसके विधि-बिकान मी छुद्ध धाविक होता चाहिए। 
धर्म भकृत्रिमता ध्रणथवा स्वाजायिकता का दूसरा नाम है यदि हमारा लक्ष्य परसशुस 
और मिवशि कौ प्राप्ति की शोर है ती उसके साथन हृश्रूत विधि-मिंचात भी परम 
आमिक होता वबाहिए। 


जेत पर्वत भार के ही विशुद्ध स्वकृप को परमात्मा मानता है। इंस पर- 
फश्यपद करी अपप्ति के लिए उसे किसी साधन की प्रावश्यकतां नहीं होती | यह 
आारमाबिन्तन हरते हुए भर पदायों से मोह छोड़ते हुए ऋसश: भागे बढ़ अकता है 
कौर अहुशा-सिद्ध ग्रवस्था प्राप्स कर सकता है। इस अ्रवस्ना की प्राप्ति के लिए 
आशिक फकिपि-किचास एक सोपात शिवा साधत के रूप में स्वीकारे गये हैं। चाहे बह 
'मूर्ति-पूजा हो भ्रंथवा विधान, चाहे वह उपयास्त हो भ्रथवा कीतेन, ये सभी वस्थुतः 
बाहा साथंत हैं । 


जैस संस्कृति के विकासात्मक दृतिहास को देखने से यह पता चलता है कि 

जैंद धर्म मूल रूप से इनको विधि-विधानों का पक्षपाती नही है । उत्तरकाल में विंश्विष 

सरशशनब्छ परमभ्पराए' श्रार्यी और उसके माध्यम से शासन देवी-देवताओं की भक्ति, 

* उपासना, पूजा पाठ भ्ादि साथनों का प्रोरस्भ हो गया | इन सभी पर वैदिक संस्कृति 
को सर्वाधिक प्रभाव पड़ी । 


झब प्रश्त उठता है कि बर्तसात संदर्म में इनकी झावश्यकता क्‍या है ? भाज 
की शार्ट कट संस्कृति बहु मांग करती है कि उसे कम समय भर शक्ति में भ्रधिक से 
शषिक फसल भिले | साधना का क्षेत्र तो निश्चित ही बड़ा लम्बा, वौडा और गम्भीर 
है। उसमें एकायक प्रदेश करना मी सरल नहीं है। इसलिए युवा पीढ़ी को भ्राक- 
बिंते करते के लिए धामिक विधिंडिक्षान निश्थिस हीं उपमोगी साधन हैं। ये साधन 
हैंसे है जिसमें ध्यक्ति अपने भाषकी कुछ समय के लिए रमा लेता है और प्रमे की 
सौड़िपी पर अढ़ते की पृष्ठभुमि तैयार कर सेता है। यदि कोई निरच्रयंत्य मात्र की 
जात करके ध्यवहारतम की उपेक्षा कर दे सब ती बह मात्र झ्ात्मा की ही खास करता 
रहेंगा भौर मंजिल तक पेहुंचने के लिए शायद ही उसे कमी सौभार्य॑ मिल सकेशा । 
दुनियां में कोई भी धं्भ ऐसा नहीं हुआ जो धामिक विधि-विधानों की उपेक्षा कर 
संका हो । शुभोपयोग कौ जिशती थी प्रद्लियां हैं दान-पूजा ध्रांदि, जे संभी बर्समिक 
विधि-विधानों के घन्तर्ंत था जाती हैं। हेसी पणियिति में श्रमिक विधि बिधाते कंसे 
सुखाने था उकते हैं ) ; 

प्रेम की गुदा पौड़ी बर्तेमांत राजनीतिक भौर सामाजिक संन्दर्शों को देखकर 


के 


सिफ-ओी हो भर है + कर्म त्ीति से हौद, राजगीडि अपटाछार की चर शीत तक 
पहुंच गई है। 'उद्धकी विकृपाजस्था देखकर बढ पीढ़ी समकजे के दिक्का औोध शी 
है। अली करत अदोति की तलाव है को उसके मासिक मझनों का सशक्त त्रि हके॥ 
आशिक विधि-“विधान कराने वाला हमारा साथु भौर पंडित गर्भ कायइती पुसिश« 
के उसकी बास्तविकला को से विदेश को तो निश्चित पका 5 संया मार्च जे ॥। 
पोज की घुपा न कर “कानों ५ कहकर रे ँ 
पूल हो गे ै पक के सजी मे ही बज शा है. 

3०६ ज़्ाह्म हैक ४ १३ १ड तास्कृहिक ४ को, समेदे रहते हैं । गह 

पड कूभी-करी धर्म के बुर टेट कटकर इंथे ४००0 गा 

रास्ता प्रहएा कर सेते हैं जिसे हम घर्म के वास्तविक स्वकृष से सुम्बद हे 

पाते । परन्तु यह तत्त्य तो हर धर्म के विकास के इतिहास के साथ जुड़ा हुआ रहता 
है। इसका तात्पर्य यह सहीं कि इस प्रकार के तश्य व्यर्थ होते हैं। भ्रछ्ाहरस तौर 
पर प्रतिष्ठा, पचामृताभिषेक, शासन देवी-देवतापों ही पूजा (?) प्राहि जंजे तश्व घाज 
की नयी प्रीढ़ी को धर्म की और प्लराकषित कर सकते हैं श्लोर किया, भी,मै | जिसों 
घर्में की भोर विशेष लगाव नही है, वे भी इन साधनों के माध्यम से सामप्रद्कता की 
भोर धपता कदम बढ़ाते हैं प्र सास्कृति की विद्ासस को मजबूत करो हुए दाजिक 
क्षेत्र मे प्रवेश करते हैं। दूसरे शुब्दो मे हुस यह कह पुकते हैं कि विश्ि्लिशान, के) श 
के पुनीत मन्दिर के प्रन्दर तक पहुचने के लिए एक सुन्दर द्वार है जिसके बिता भर्म तक 
पहुंचना कठित होता है पर इसमें भेदबिशाम, विवेक झट नमकथर्य पर ब्यज्न रखता 
भ्रावश्यक है | , * 


हत सबके बावजूद यह प्रवश्य ध्यान रखा जाना जे ये विंभिशवेदात 
साधन हैं, साध्य नहीं । प्रहिंसा, भपरिभ्रहं भौर सभतों के पह बंठा 
कू प्राप्नाद ज्श्दियनय भौर ध्यवह्वारतय की समस्वयक्ादिता: पूर ही जन, समाज को 
जिग्रसुकर सिद्ध द्वोगा । बेसे ये विकास के ही परिसात्र हैं । हा, 
भ्् रद है । ॥+ 
झाजकल समाज में एक झौर विवाद चल पढ़ी है प्रस्तभतवीय गियाहेँ हीनों 
चाहिए वा नहीं । मैं समभती हूँ, ऐसे सम्बन्ध होने में कोई बुराई नहीं है । अमल 
के मूंह्मंकस का आभार समय सा्येक्ष हुआ करता है। प्राभीनकास में विशिज्ष जे 
प्रम्प्रशय: साभ्प्रदाषिक शड़ियों से प्रधिक जकूद़े तहीं थे ॥ इसलिए उमफीःवर्कजीफ 
फद्ति के जो उस्सेक़ प्राथीन प्रस्भों में मिले हैं! उन्हें: पढ़कर हम शतजुद प॑ह ाओं 
हैं। मेहापुरादा घोर कुयतमभाला आदि हत्यों में लांययाहों के उस्मेश शिखेदेंह 
जिसमें फिक्षिध जैत फ्जदावी के स्यादारी हक अदेशस्ते दूछरे भदेशों में अफ्इकर शत 
झड़ जपूवे,बे हर झुगए के जप ज़टिाफकि बनत् हो, ह्[परित किया करते 


१] 


हैकिये| 


के । फनमें त कोई हत्पदता सेद रहुता का सौरत कोई जा की सौगा। शुंग्सत' 
कंत्र क्केशसम्थर व्यापारी विदिशा के दिवसथर प्रियार से ध्षती भुषधी का सम्यन्थ 
करता और पटना का दिगस्थर आायक जम्रथुर के श्वेतास्थर श्रावक ते अपने पृज्ष का 
सब्योत् भोड्ता था । ' ' । 


[8] 


$५» * देगा सम्बन्धों से सास्मदाशिक एकता यली रहती थी। पारस्परिक विवाद 
मन्दिरों, मूर्तियों प्रभवा ठपाभ्यों के सम्बस्ध में प्रभ्िक कटुता नहीं रहा करती था । 
क्योंकि हर सम्प्रदाय परस्पर में किसी न किसी रूप में सम्बद्ध रहता था। विवाद 
हाम्मंदामिकताजन्ध होते हैं शोर विवाहों से इस प्रकार की साम्प्रदाबिकता टृठती 
है, बिदादों की जड़ स्वतः कट-सी जाती है प्रौर सम्बन्ध में मधुरता भाती हैं जो 
सामाजिक बिंकांस के लिए क्‍्रावश्यक है । 


सामाजिक प्रगति के सिए एक झौर भ्रन्य श्रावश्यक साधन है-प्राधथिक प्रगति 
जिसकी संम्धावना इस प्रकार के विवाह-सम्यस्धीं से भौर प्रशिक बढ़ जाती है । सम्भर- 
बाय प्रदेशवत भी होते हैं धौर हर प्रदेश के अ्रपने-झ्पने स्वतन्त्र साधन होते हैं जिनपर 
उसका भ्यापार निर्भर करता है। यहू व्यापार विवाह सम्बन्ध के माध्यम से पार- 
स्पॉरेंक भावान-प्रदान बढ़ाता है, झारथिक क्षेत्र का विकास होता है भौर भ्रमीरी- 
गरींभी के बीच कौ खाई को भरने के नये साधन सामने भा जाते हैं । 


* दियाहों की सास्प्रदायिक परिधि के टूट जाने से शिक्षा जगत को भी लाभ 
होसा जिससे विभिन्न साम्दामिक साहित्य का अध्ययन-प्रध्यापन बढ़ेगा। एक दूसरे 
के विधामसों में निःसंकोच्र प्रवेश होने से मानसिक युर्थियाँ सुलभेंगी, प्रलगाव दूर 
पिता, कषियों व लेखकों को चिंतन की नई सासग्री मिलेगी । 


अध्यास्मिक प्रभति के केच्र में भी इस प्रकांट के विजाहू सम्बन्ध उपयोगी 
होते हैं । हर लैस सम्प्रदाय को भ्राध्यात्मिक प्रक्रिता कुछ ते कुछ भिन्न रहा रूरती 
है। विवाह श्षम्वस्थ उनमें पारस्परिक संमर्क ध्ौर सामंजस्य स्थापित करेंगे जिससे 
परकुदात्म का कम विकसित होगा भौर ब्यक्ति तथा समाज की प्रयति रात दिन 
अड़ेगी । 

अस्येक सम्दाध के साथ उसकी संस्कृति खुढ़ी रहा करती है। जब विभिन्न 
बैय॑ सफादाकों में विवश सम्दन्य आरम्भ हो जागेंगे तो स्ववायत: संस्कृतियों में 
बक्दास-»अंदाय ढोगा शौर एक सम्प्रदाय दूसरे सम्प्रदाय के उपयोगी तत्वों को ग्रह 
कर सेत्रा । सोकनुत्व, सोकथीत, लोकमाट्य लॉफककयाएं जैसी विषाएं परिपुम्द 
होगी, पहुथ की विकोगिलता कम होगी, और अनेक कुशडियों का भम्तः होगा । 

वही वहूँ अश्त इेठाया भा सकता है कि हर चैन सम्पदाव को संस्कृति मिश्र 


कर 


रही है इसलिए ज़ंडके बीच विवाह देम्बन्द सॉस्कृतिक पुषादा को पका महज: 
सकेंगे । कर जह कऋहका विसकुश् दसत होगा । एकता में. श्गेकता और: अनेकाओ के: 
एकता विवाह के अध्यम से हो भरणापित हो सकती है थी विरतस कर अनज्र, शसत 
है । केशीबतः क्दा अरवा विश्यक अ्रसमाय भी स्वतः सलाष्त होते सेमेंग्रे। पारियश्तीत्क 
सस्यत्यों में तमाव रहेंगे यहू सोचना जी मजत होगा । तनाव का अह कोई अश्क ही. 
यह है। यहां वो बस्तुत: वस्चुत्य का जागरण होगा | साज शिपपुर, केशरिकाजी; 
शिखरवी जंसे विधादों का कर्क हमारे माथे पर सभा हुआ है । ऐसे -विद्वादों को 
शप्नत करने में ग्रस्तर्जातीय विवाह उपयोगी सिद्ध हो सकते हैं। फोस्कृतिक ,भतिध्क्ता 
में घोड़ा समम भ्रवइम लग सकता है पर उससे स्वश्यी श्षक्ति की अआत्सा प्रतिक की 
जा सकती है । ५23 


प्रत: मेरी दृष्टि में तो सम,ज की सर्वायीर्य प्रयति के लिए अंग संप्रवामों के 
बीच विवाह संबन्ध होना भ्रावश्यक है । सांस्कृतिक एकता, लेक्षशिक, भाषिक तथा 
भ्राध्यात्मिक प्रगति के लिए विवाह ज॑से तत्व की उपेक्षा अब नहीं की जा सकती 
है । ससाज सेवकों भौर वितकों को वर्तमान परिप्रेद्य में इस विधव पर विवेवात्मनक 
रूप में चिन्तन करता चाहिए। 
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महिला वर्ग समाज का एक प्रभिन्न प्रय हैं। जो वस्तु प्रतिज्खिन्त होद़ी 
उसके बिकास के लिए समाज का हर वर्ग सामने भ्रा जाता है। गही कारण है कि 
प्राज समाज का देर वर्य महिला समाज के अभ्युत्यान के लिए सेष्ट है,। शक पंदर्म 
मे हमे यह बात भच्छी तरह सम में भरा जानी चाहिए कि जब तक हस स्वयं शासो 
मन में विकास की बात नहीं सोचेंगे तब तक कोई कितनी जी लिक्षट ने हम. धरने 
नहीं बढ़ सकते । स्वयं की उत्सुकता, ललकता, परिश्रम, प्रतिभा, त्माय श्रादि जँसे 
शुश्त हर प्रकार के दिकास के मूल कारश कहे जा शकते हैं। समाज के. पिर्मारत में 
'हमारा त्याग, हमारा बलिदान, हमारा परिक्षम हभारी स्तर्थ की अवंब्सा है सौर 
प्रतिभा इन॑ सभी को जोड़ने का एक सूत्र है। त्याय, परिश्ण और! ऋतिआ का) संकी 
“जन समाज के स्वस्थ स्वकृप की संकरवना के लिए सूस स्तेम्ज है जिमपर हुमझें अक्मे 
जीवन को प्रबंधित करता है । ५४ । 
है ४ 22 # हि व 
खारी बर्ग की शुछ धपनी सीमाएं द्ोती है जिलकी उपेशा, नहीं करे, झा 


की है । प्र सीमा के साथ पक पसीमता भी जुड़ी . रहती है भौर 007 


हैः 


खातृत्व झक्ति है को प्यार, पश्सवरिक प्रेणन भोर प्रहू-सस्तित्म का प्रुठ सि। हे 
, इस दृष्टि से सम्पज्न के मिर्माणा में इमास बहत्वपुरों दोहडाव व ग, डुपर है. 


3) है शिल्फ 


[/8 


हंगने धपनी शक्ति को गहीं पहचाना तो ने हरे हम स्व्य संठ सकते हैं और हैं दुसरे 
की दंखने की ्ैभता बनी रह सकती है। इसलिए सबसे प्रेवश करेंव्य जहा हैं कि 
ईने हगर्य की शक्ति को पहचानें । इस सूत्र के साथ हमारी ईमार्नध्री, हमारी 
मंबंती और हमारी प्रमारितकता रहें तो जीवन कहीं और शभ्रभरिक सुभस्चिर्त जन 
संकिसी है । प्रारिफमात का कल्मांश करने वाला मह जेन चममे व्यक्तिनिष्य होकर 
संमॉजिनिध्ठता की बात करतो है। इस दृष्टि से बालकों के व्यक्तिगत विकोस के 
लिंए तबां समाज के इतर घटकों के भ्रम्युदय के लिए हमें श्पनी जिम्मेदारी तप- 
मेती होगी । पुरुष बर्ग का सहुँयोग लेकर यह कार्य अधिक संफलसा पूर्जक हो 
सकती हैं। इसके स्लिएत बह भी धायश्यक है कि हमारा भ्राचार-विचार शुद्ध धाभिक 
धौर नीतिपरक हो । 


हि २८ > 


, ».. नारी औौर पुरुष जीवृम-रथ के दो पहिये माने गये हैं जिनके परस्पर साहुलर्य 
प्रौर,सट्का र, के बिना वह सुंस़्ार-पथ पर शान्तिपूर्वक नहीं चल सकता । इतिहास में 
ऐसे भतेक उदाहरण हैं जहां ये दोनों वर्ग परस्पर मिलकर धम्मेसाधना करते रहे, 
समाज सेवा में जुटे रहे भौर भ्रपनी भात्मिक प्रमति करते रहे । पर यह बात भी 
किसी से छिपी महीं है कि प्राज्ीनकाल में तारी का जीवन बड़ा कुठित रहा है । 
साचारण तौर पर पुरुष ने नारी वर्ग को मात्र मोंग्वा माना भ्रौर उसकी जन्मजात 
भ्रतिभा को उन्‍्मेथित करने के लिए कोई भी साधन प्रस्तुत नहीं किये । यह एक दँखा 
सथ्य है जिसे भाहंते हुए भी फोई अ्रस्वीकार नहीं कर सकता | नारी समाज ने जिन 
विकट पेरिस्मितिमों में म्पने जीबन को व्यतीत किया, वह विक्षारणीय है । उनका 
इंबाग भाते ही हमारे रोमटे खड़े हो जाते हैं । 


* *॥ बैहां तक प्रतिभा की बात है वह क्रायः सभी के पास होती है। क्षयोपकत् 
जी क्ुकाफिकता, तुदफा का साथन धौर प्रमुकुत परिस्थितियों की निशलिति व्यक्ति 
के चरिन को कताते में विशेष कारण हुआ करती है । यदि समास कूप से अधिव्यक्ति 
'के शावत सभी को जुटा किये जायें तो कोई काररा सही कि व्यक्ति अपना विकाज़ न 
कर सके । भगवान्‌ महावीर के अनुसार सभी की झात्मा अराबर है चादे बढ एबी हो 
कक )। भात्मा में ही परमात्मा बसने की शक्ति बिश्यमान है। धतः कोई भी 
साहिक विकास करके परमात्म भंवस्था प। सकता है। उसमें लिगंभेद का प्रश्न ही 
| कह मारी अपनी प्ीत्सिक शॉरेे को पहुंंचांसकर प्र्पना उफ्यतस पिकास कर 
है। भर की भाँति तारी में भी प्रतस्तशररिंं है, हसे प्रेज कोई नंकार नेही 
"सकवा । विकसेद की. प्रॉशिर्कता शो! 'ंकॉत्रित' करने, की आंस्वेकेता हो 
सफती है । 


छः 


/ . मरी में अंभिष्यक्ति की क्षमता डे ए्‌ जी उसे अपनी प्शिस्तक्ति को स्व 
संत्रदुर तृहीं सेब । यह कारण है कि साहित्य, राजनीति अंबना अभ्योत्म के केसे * 
में पुरुष बर्भ के समझ सारी बर्ग का उतना योग॑दीन दिखाई मेहीं देवों | अृर्स्टि के 
प्रारम्भ से ही दुदवों के क्सात नारी गये भी क्या सादहित्व का सर्जेव नहीं कर बकता 
था, मर करता कंसे ? उसे तो मात्र चर का खिलौना बना लिया यर्था था । उसके 
पास जुलंद्रा-चफकी ध्ौर पति को प्रसक्ष रखने के सत्रिक्त मय दी कहाँ थी ?ं श्ीजे 
ये सारी परिस्थितियां और संदर्भ बदलते थेले जा रहे हैं धौर पुरुष कक वर्ष 
को क्रमशः स्वृतरजता देता चला जा रहा हैं। देता क्‍यों नहीं ? गारी कि को 
उग्र रूप उसके सामने जो था। परिणामस्वकृप जब कभी नारी को भर्पनीं प्रतिभा 
झोर शक्ति का प्रदर्शत करने का भ्रवसर मिला, उसने उसका भरपूर उपयोग किया। 
यही कारण है कि ध्ाज हूर क्षेत्र में महिलाओ का योगदान दिखाई दे रहा है । 


झाज के सन्दर्भों में हम जब महावीर को लाकर खड़ा करते हैं तो ऐसा संग 
है कि महावीर बड़े क्ॉतिकारी विचारक ये । उन्हें हस मात अध्यात्मसाधंक सहीं कह 
सकते । उनके सिद्धान्तो की भोर ध्दान देने से तो हमें ऐसा लगता है कि जितगो' 
काम उन्होंने भ्रात्म साधना के क्षेत्र में किया उससे भी कहीं भ्रणिकं समाज कौ संर- 
चना में उनका हर धिद्धान्त प्रात्मजिस्तव के साथ भागे बढ़ता है भौर उसकी परि- 
निष्ठा समाज की प्रगति में पूरी होती है । इसे हम दूसरे शब्दों में कहूँ तो कह सकते 
है कि महावीर ने व्यष्टि के साथ दी सर्मष्टि पर ध्यान दिया भर भझादशें परिवार' 
के निर्मास में अपने सिद्धान्तों की सही व्याश्या की । 


महावीर के मूल सिद्धान्त अहिसा को सभी जानते हैं। एस एक सिंद्धास्त में 
उनके समूचे सिद्धान्त गर्भित हैं। परिवार को झादर्शमय बनाने में उनकी विशेष॑ उर्फ 
यीगिता देखी जा सकती है। परिवार का दूर सदस्थ यदि संकल्प कर से कि वह 
किसी दूसरे के दिल को दुल्लाने का उपक्रम नहीं करेया तो संघर्ष होने कौ बात ही 
नहीं प्रायेगी । वस्तु कौ ययात्यं अस्थुत करना, एंक दूसरे के भ्रस्तित्व अर छुंठोरा- 
घात व करना, पभ्ाचरण में विज्ुद्धि बताये रखना झौर परावश्यकता से अधिक पदानों 
का संकलन न करना तथा सभी कौ दुष्टियों का समादर करना ऐसे तथ्य हैं जित व 
प्रादर्श परियार को संरचता टिकी हुई रहती है । 
। है प 
बड़ाज़ीर से आत्म-संयम की सी बात बड़े विश्वास के साथ कही । कह 2 
विश्दास था कि धातम-पंग्रस डी एक ऐसा साथढ़ हैं यो कातिल “ब्यूस्ति के बौंच हुई 
स्थापित कर सकता है । नारी यदि झ्रारमसंगण की दात ग्रहण कर ले ती हि ; पं 
जितने बर्तन बजते हैं, सतका बजना बस्तर हो जाय । तारी यदि कबनी और करती 
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में अख़र त्‌ रहे दो उसका सारा परिवार लिल उठे । फोध, तृष्या भौर ईष्मो का 
आग वे ऋादे तो परियार का हर सहस्य सामंजस्य के वातावरण में फला न सभावे 

: महावीर से कहा कि बेर से वर की शांति नहीं होती, कितनी सुन्दर बात 
है। झ्ाछ प्राय: हम देखते हैं कि घुराइयां हमारी संकौर्ोता के कारस होती हैं औ९ 
वे संकीरातायें इतने थंरों को जन्म दे देती हैं कि उससे परिवार के सारे खदस्य उल- 
करते ही भले जाते हैं, सुलक नहीं पाते । यदि हम महावीर की वाणी का अतुगमन 
करें ही वेर के स्वा्य पर प्रेम का वातावरख अस्तुत कर सकेंगे जिससे परिवार शिघ- 
टण के कयारों से बल सकेगा । 


जहां तक सुसंस्कार जाग्रत करने की बात है, यह उत्तरवाथित्व विशेष रूप से 
भहिलाओों का है | छोटे-छोटे बालकों का जीवन-निर्माण उनकी माताझों पर मिर्मर 
करता है। इमारी स्‍प्रादर्शनिष्ठा बालकों के सुकोमल जीवन को सही मार्ग की प्रोर 
प्रशिति कर सकती है । भारितजिक विकास को दृष्टि से वालकों के समश्न प्रादर्श महा 
पुृदवों की जीवनी कहानी के रूप में बतलाकर उन्हे सुपथ पर भ्रम्नसर कर सकते हैं । 


जीवन का स्वरूप मर्यादाश्ों का पालम करना है। जिस जीवन में मर्बादा 
महीं बहू जीबत की परिभाषा से बिलप स्थिति कही जा सकती है। तदी की मर्यादा के 
समझात मारी का जीवत मी किसी प्रकार की मर्यादाओं से अंधा रहता है। उसे हर 
करा भपनी मर्यावाश्रों पर ध्यान देना पभ्रावश्यक है । यदि वह उन मर्यादां का 
इलंधत करके “साइन पल्न' बतता चाहे तो परिवार को जलाये बिना उसे शांति 
भहदीं मिल सकती । 


/. हमें परिवार को जलाना नहीं, बनाता है, सिटाना नही, उठाना है इस 
स्थिति में पहुंचने के लिए तारी बयें के हर प्रतिनिधि को ध्रपनी झ्षिक्षा पर विशेष 
बात देना होमा । उसे चिका के हर क्षेत्र में भपने पुरे पुरुषायें से भागे बढ़ना है। 
शिक्षा के बिता उसकी कोई गति तहीं। जहां गति नहीं, वहां जीवन नहीं । वारी को 
अपना जोबन पट्टी रूप से जीना है। प्रसच्चता की बात है कि झ्ाज का नारी वर्ग 
लिखा के क्षेत्र में पुर बर्ग से कम भागे नहीं बढ़ा । इसका प्रमाश हमारी हर परी- 
कामों के परीक्षाकल हैं। बहू भौतिक शिक्षा के साथ ही प्राध्यात्मिक शिक्षा की श्रोर 
भी काफी बढ़ा हुआ है। परन्तु, सारी की हुछ भंपनी समत्यायें हैं जैसे दददेज-प्रथा, 
परदा प्रथा, बिचया जी एन हत्वादि, जिनका समाधान हुए दिना उसकी प्रभति संभव 


नड़ीं, दिखही', । 


है 


इसे अकार बढाबीर दे गारी की श्नेक समस्याों पर पंभीरतादुर्वक 
शर पत्कीत परम्परा के विसेव में शड़े द्रोकर बारी को स्वढ॑म्तता का इतत पुल 
उसकी ही ऋतिफारी विज्ञारक्मरा के परिसतामस्थस्य नारी पुरुष के कन्े के 
मिलाकर अध्यात्म क्लेत्र में उतर सको। इसे हम नारी बुक्ति का भान्दोसन कह 
सकते हैं। महावीर ने दारी को प्रगति पथ पर लाते के लिए जो कुछ भी किया, बह 
प्रत्िस्म रशीय हैं भौर रहेगा । वह तब झौर सार्थक माना जा सकता है यब्रकि गारी 
बर्ध उसके शताये सास पर चलकर शादश परिवार को संरचता करे तवा ऋपती शात्म- 
शक्ति को पहिचाने | साथ ही पुरष वर्ण उसे प्रनुकूल बातावरण प्रदात करें। रय 
के दोनों चक्त जब तक समन्वय की साशना नहीं करते तय तक परिवार में सुख श्रौर 
शांति नही हो सकती । प्रतिष्ठा भौर गजरथ महोत्सव णौसी प्रमावतात्मक भाभिक 
गतिविधियां भी तभी सार्थक मानी जा सकती हैं जबकि हम महावीर भगवान द्वारा 
निदिष्ट मार्ग पर भलीभांति चलकर तृतीय विश्व युद्ध के कगारों पर खड़ी दुनियां 
को प्रद्दिसा का शान्ति सन्देश सुनावें। धल्यया ति्धंतों के समम भौर पैसे का दुु 
पयोग तथा घृमधाम के श्रतिरिक्त और कुछ नहीं होगा । नारी बये इस लक्ष्य की 
प्राप्ति मे निश्चित ही भसनी महृत्वपूए। भुसिका निभा सकती है । 


इस प्रकार समतावादी झौर पुरुषाथंवादी जैत दर्शन मारी चेतना का पुर- 
सस्‍्कूस करते का पूर्ण पक्षपाती है| कुछ समस्याएं ऐसी भी हैं जिन्हें ध्रमाधरतित करते 
के लिए नारी को स्वयं ही कमर केसनी होगी । पुरुषवर्ग उसमें लिमिश भले ही बस 
धकता है । निमिस-तेमिक्तक स्‍्लाधार लेकर जंत सिद्धान्त के भ्नुस्तार बस्युतः नारी 
की स्‍्राध्यात्मिक भौर व्यावहारिक समस्याज्रों का समाधान प्रस्वेषणीय है | 
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देश, काल झौर परिस्थितियों के प्रनुसार बस्तु भौर व्यक्ति को परकते के 
सआपदण्ड बदलते रहते हैं। एक समय था जब नारी धरेखु काम-काज सें दक्ष दोते 
मात्र से भादशे गृहिणी' समभी माती थी सलेकित प्रद एक श्रादर्श प्ृहिशी बसने से 
ही नारी जीवंग की इतिश्री नहीं होती | उसे कुछ झौर प्रा बढ़कर सोचने को 
झावश्यकता है । 


झान के भौतिकवादी युग से मानय जीवन अब, संत्रास, कुछा शौर तिराशा 
हे भरा हुआ है । सोगों में कोबन के अति कोई प्रास्था नहीं विक्राई देती + यह सब 
बदलते हुए संदर्शों का हो परिणाम है । पेसी स्थिति में माज कृजियता शोर सुख्ा*दुल 
के ब्रदि नि: संक्ता का शाप परिवार के जर्देश्यों में दृष्टिगोचर हो रहा है । कला: 
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शर्ने: झवे: परिवार विषटित होते जा रहें हैं। विदेशों में पारिवारिक जिंबेंटद की 
प्रक्रिया तो स्वाभाविक कही जा सकतीं है परन्तु भारत ज॑से शुसंस्कृत भौर शॉम्तिप्रिये 
देश में विधटन के मूल तत्वों को समुल नष्ट करना झ्ावश्यक है । 


नारी प्रनन्त शक्ति की खोतस्विनी है भ्रौर विविघ-रूपा भी । पुत्री, पतली एवं 
माता के ममतामयी हूपों में उसका व्यक्तित्व प्रतिभासित होता है। इस सभी छरपों 
की भूसिका निभाने का ताशपये है एक बहुत बड़े उत्तरदायित्व को सम्हासना । शायद 
वह व्यस्तता भरे जीवन के कारण इन उत्तरदायित्वों को पूर्शंतथा निभाने में सशम 
नहीं हो पा रही है। इसीलिए परिवारों में विधटनकारी तत्व नजर भाते लगे हैं । 
ऐसा लगता है, भब सहिलाए पभ्रधिक झात्म केन्द्रित होकर झपने कस व्य से विमुख 
होती जा रही हैं। इसे हुम नारी शिक्षा या भ्रशिक्षा का परिणाम कह्ठें या परिस्थिति 
जत्य पर्याव रणयत विफलसाए, यह प्रश्त विचारणीय है । 


इतिहास साक्षी है कि समय-समय पर नारी स्वातन्त्र आन्दोलन भगवान महा 
बोर, महात्मा बुद्ध, राजा राम मोहन राय, रामकृष्ण परमहंस आदि जंसे क्रान्ति 
कारी महापुरुषों भौर समाज सुधारकों द्वारा होते रहे हैं। उनके प्रगतिशील उपदेशों 
से प्रेरित हौकर नारी बे ने स्वयं में जायुति लाने का प्रथत्त किया । फिर भी 
उसमें भपेक्षित जांगूति सही भा संकी । भ्रपेक्षित जागृति लाने के लिए प्राधुनिक युग 
में भी भ्नेक॑ भ्रान्दोलन हुए । स्वतन्शता और समातत्ता का प्रंकिकार देने के उद्देश्य 
से भ्रस्तरराष्ट्रीय बहिला वर्ष मी मताया गया । पर इन सबके बावजूद जो प्रमति- 
शीलता महिलांभों के व्यक्तित्व में समाविष्ट होनी चाहिए भी वह नही हो पायी 4 
इसका प्रमुख कारण रहा-परिस्थितियों के प्रनुकूल उसकी शिक्षा-दीक्षा का भ्रभाव । 


परम्परागत शिक्षा नीति भ्रपनाने से महिलाधों में प्रपने बेचारिक दृष्टिकोण 
में परिवर्तत लाते कौ योग्वता नहीं भा पाई । हाँ, झाजुलिक का सुखौटा उसने भ्रवश्य 
झोड़ लिग्रा। बुर्माग्यवश वह शिक्षित होकर यूरोप भोर अमेरिका जंसे संपक्ष वेसों की 
संत भुबतिंगों का अंभालुकररा! करते लगी । पर मे सब काम हमारी समाज में हमारी 
भारतीय संस्कृति के अनुकूल बेठते हैं थत्र नहीं, इस प्रश्त पर तनिक भी विचार लहीं 
किया । 


अब प्रावश्मकता है प्रंकातुकरश को रोक कर परिवारों को समरपोजित करने 
की, विसंदतिमों शोर विदरावकी अदूशियों को रोकते की, सभा कु ठा, भय छोर 
उस्तीड़य से निमु क होने को ।“विना इसके वह धपते ऋदत झ्ाये बढ़ीं बढ़ा स्रक्सी । 
झाज सागढ मत्पेट सोशत कऋकर भी अधेष की त्लांश्र जहीं ले पाता । के छत्तास 
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में ऋंषंफउल को बताए रचय के संत कण लिवर और आर जी करिए 5 
आज कषा संदरीलि अस्ि भौर सिलात के विकास लितकशि से हो रहेह है, प्रोमरनिक 
घझौर शा वीखिक प्शिकतेंस करे डी तेंती के हो सहे हैं। एम जतिविविवों का गिजाए 
महिलाओ के इशिक जीतम वर पड़े जितना कैसे रह सकता है ? प्रेत: इन सजी करखों 
को सर्मेजी को क्षमता शिजित नारी मे होते की अपवेश्यका है । धर्ने-सामाणिक 
झौर राजनीतिक भ्रविकारों की जानकारी के झतिरिक्त, भअस्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में होने 
ले परिबंतनों की जानकारी मी परक्षायरमक है ३ 


मंहिलाए' भेपने सखुर स्वप्राव, कंमेंठ कार्मद्रमता, स्पचश्थित संबोजनभीशते 
तथा झारभीय चिशासनीयता से समाज श्र परिवार के विभिष घटकों में परस्पर 
शौहाद भौर सौजस्य का वातावरण बना सक्रती हैं। पृष्ष कर्गे स्वयं उस मिल 
भरे गातागरश से स्‍प्राकषित होकर प्रारिभारिक उत्तरदायित्व में पुरी सत्मयता के 
साथ जुट जायेगा, घरेलु कार्यों में हाथ बटाकर संवार की शिक्षान्रीक्षा में भरपूर साथे 
देशा तथा महिलाझों को भी भागे बढ़ने, प्रभति करने भौर शपनी भ्रतिभा को रैब क- 
सित करने का पूरा प्रणसर प्रदान करेगा । 


वस्तुतः बालकों में उत्तम संस्कारों के निर्मारण करने, परिवार को उत्नत 
बनाने और संतान को सुशिक्षित करने की जिम्मेदारी महिलाझों की प्रपनी है । संह- 
कारों कायनना-विंयेंडना सामाजिक वॉतावरए पर निर्भर कश्ता है | किस्तु सर्वाधिक 
उत्तरदायित्व माता के रूप में नारी पर ही है क्योकि पु्थे तो दिन अर ब्रार्थोपार्णन 
के निर्सित प्रायः: घर से बाहुर रहते हैं। बासकों को जीवभीतसीपी सिद्षा देगे तथा 
उसके देनिक क्रिया -कलापों की देख रेख करने का भुख्तर आर भी उनके ही कंतों 
धर रहता है। इसीलिए उन्हें ढश्टिणी कहां गया है। “यध्र नार्थस्तु:चुस्थम्ते राघश्ते 
लेबर देवता: बाला कथन महिला के सहरव को इपध्ट शोतित करता है । 


महिलाएं ही प्ररिबार के प्रत्येक सदस्थ के थीच पारस्परिक समझ का भाव 

जाग्रत करके दो पीढ़िरो के वीक शमतत्वय रुवापित कर सकती हैं। वे भपनी सहज 

सुझ-बूक, सहानुभृति, सहिष्णुता, भौर सद्भावजना जैसे भाशु्े गुणों हारा नई भौर 

शुरानी पीढ़ी के भीच चंजारिक दुष्टिकोश में अशनेद (के के रशा को बरार पड़ जाती 
है उसे घाट सकती हैं । परियार में विवदत प्राथ: सन्‍स भोर बहू इन दो खुसवी हर 
नई दीड़ी में मतभेद होने के कारण ही होते हैं। 'देसे समव धुराती पीढ़ी की /शहि- 

'साझों केश को शा सेशश के कप में हैं, सोचना अप्हिए कि भे/भी की बह मीं. ।' क़स 
श्किति में अरको अफ़्नी/शु्िका स्वांए भौर अ्ष्िफुत कर, ये. ऋदः गाओी अ्हिु । 
हब ही भापुनिक गातागरता हें गदीनुंत्री/वहु-फेशिकों के सोल्कररों हें फेशियल शोर 
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आ्रावधेशय होता रण का निर्मालु कर स्वभच॑ को. उसने भ्राससताद कर बैक. आए २ 
बुंशरी और धाषुनिक झिकित महिलाकों को भी पुरानी पौडी-के पारिवारिक कवफमों 
के प्रति सम्तानास्पद भाव रखकर अऋफ्ोे भ्रपक्रों भरेसु वातस्व॒रुत केशबुइंसा काने का 
भी अयत्स करना अ्र/दहिए | इस अकार छोगों पीढ़ियों के हारा सम्रस्भधार्मक कष्ट 
कोरा अपनाने से महिलाएं परिवार झौर समाज के विभटय को बचा शकती हैं । 


पारिवारिक विधटन में श्राविक बिसंगति भी एक कारण होत है। शिक्षित 
महिलाएं सुरता जैसी बढ़ती मंहमाई के इस युग में परिवार के सदस्मों को शेक्षशिक 
बौसे ठतम अकार के क्षेत्रों में सर्विस करके प्लाधिक सहयोग भी दे सकती हैं। पर 
यहू तथ्य भी यहां वृष्टणद है कि कतिपय शिक्षित महिलाएं, विशेषसः तौकरी-पेशा 
बाली, पारिवारिक विधटत में कारणभूत बम जाती हैं। इस कथ्य की पृष्ठभूमि 
को और वदि हम दृष्टिपात करें तो यह पायेंगे कि जो पुरुष या महिलाएं अरधें- 
शिक्षित रहती हैं, उनमें ज्ञान की सम्भीरता का भाभास् न होने से प्रहूं-मन्यता छा 
जाती है । पर जो महिलाएं पूर्णतया शिक्षित रहती हैं भौर निरम्तर झपने को भागे 
बढ़ाने में प्रमश्मशील रहदेती हैं, उनमें प्रायः मभिमान की जावना नहीं रहती । ऐसी 
ही महिलाएं प्राथिक सहयोग प्रदान कर प्रपने परिवारों को समायोजित कर 
सकती हैं । 


नई पीढ़ी भौतिक चकाचौध में गुमराह हो जाती है। उसे प्रपने प्रादर्शभयी 

जीवन की प्रस्तुति के माध्यम से बनाया जा सकता है। इसके लिए बदलते मानव 

शुस्‍्मों के प्रनुकूल घरेलु वाताबरण को प्रस्तुत करना आवश्यक होया । यदि परिस्थि- 

फकयों से जूकने की क्षमता, भय झोर सहनशीलता जैसे सहज-स्वाभाविक गुर उनमें 

हो जायें तो परिवार भलीभांति समवेष्ठित बने रह सकते हैं। ऐसी त।री 
जितसेनाबआाये के शब्दों में उल्लेजनीय बन जाती है--- 


विद्यमात, पुरुषों लोके सस्मुति याधि कोजिद॑: । 
तारी च सद्वती ष्ते, स्‍त्री सृथ्टेरप्रिमं पदम ॥ 


,. शाध्यात्मिकता जीवन का सौन्दर्य है। भामिक सौर सामाजिक कर्राव्म उसके 
सुगस्बित पुण्प हैं । अधिकार में पिरोयी हुई ऐसी ममता उसके गले की माला है। 
इसलिए शिक्षा के साथ झेसा भाभिक गातावरण प्रावश्यक है बिशमें कुत्रिमदा, खुल- 
' कपट, मावाजाल की युरूदता न हो । शुद्ध भोजन और प्राशुनिक व्यंजन ब्रदि धश में 
ही पका दिये जायें तो होषसशिंय से जो पारिवारिक सकस्यों'को अधाकर उनके स्वस्थ्य 
की रा की जा सकती है; भाविक गरधत सो दीवी ही। | ' .,:४४* 


कि 


“7 हद के आस गहरी घासोक्त वहज को देहसी है खिसेंगे प्रदेश करते ही! ध्यॉकित 
की मानवता कसंकित हींगे से नहों बच पाती (इसका दुष्पंस्खिम जितना जुर्षा 
महिला को ओवना पढ़ता है उतसा घोर दूसरे को नहीं। जौबन के इस केन्सर को 
बड़े साहस, देगे घौर विवेक से समाप्त करता होगा । कान्ति करनी होगी | हृदय 
परियततेत करना  होगे। । शिक्षात के प्रचार-प्रसार से इस कार को कृप्रवाए शर्ते: 
शर्म: समाप्त होती चसी जायेगी । 


“अबलसा जीन हाय सुस्टा री यही कट्रती ” कह कर राज्टू कनि मेथिलीअरश 
गुप्स सै मारी जीवन की विवंशता को ओर हगित किया हर “पांचल यें है वृथ 
पझोौर भांखों में पानी” कह कर ममता तथा सहिष्णुता जैसे स्वानाविक शुरों की 
झौर संकेत किया । इन दो पंकितयों में कवि ने समूत्री तारी को प्रस्तुत कर दिया 
है । परिस्थितियों से घुटने टेक देने का भी काररत कदाचित्‌ उसकी ये ही स्वाभाविक 
जृत्तियां हैं। पुरुष की सहूंमत्यता के साथ उतकी टकराहुट होती है झ्लौर परस्वर 
इत्द प्रारम्म ही जाता है। नारी को ही अ्रन्तत: उत्सर्ग की श्रीर अपने कदम भाते 
बढ़ाने पड़ते हैं। कामायनी के प्रमुख पाव अद्धा-मनु का चरित्र विकास कदा जित्‌ इसी 
तथ्य को प्रस्तुत करता है । 


नारी ने सासाजिक उत्कर्ष में स्दग हाथ बढ़ाबा है। राष्ट्रीम बेतना को भी 
उसने खूब जाग्रत किया है। पन्‍ता, धाय, पदिमनी, लक्ष्मीबाई के उत्सनें को कौस 
मुला सकता है ? स्रीता, सुलोचता, ध्जता, राजुल, उत्दन बाला, विभय जुला, 
हेमश्री, महत्तरा, पद्मश्री, मैता सुन्दरी प्रभुति नारियों के उज्ज्बल उदाहरता भी 
उसके साथ हैं । गार्गी, मैत्रे यी, लोपामुद्रा, ब्राह्मी, सुन्दरी के झादर्स जीवन उसके 
मुख्य यूत्र हैं। सिगु शा धारा की कंवित्रियों में दया बाई, सहूजों बाई, उमायाई, 
गवरी बाई धझादि तथा सगुर भारा की कविजियों में मीरा बाई, लभकु बरी बाई, 
अर्द्रकला बाई, भ्रताव कुवरी बाई प्रादि प्रमुख ऐसी महिलाएं हुई हैं जिन्होंने भ्रपये 
पवित्र जीवस पर भाधा रित साहित्वन्युजग से सारे समाज को श्राकृष्ट किया है । 


उपयुक्त तथ्यों से हम इस सिव्कर्य पर पहुंचते हैं कि मदिजाए' परिवर्तित 
परिस्थितियों में भी अपने परेवार ध्ौर समाज को शुसंगर्ित रख सकती हैं धौर 
राष्ट्रीय एकता को कायम कर जारतीय संस्कृति को सभृद्ध करने में मोयदाल दे सकती 
हैं। राजतीतिक, सोस्कृतिक, भाष्यात्यिक, माईस्थिंक और सेतरिपक गाजयबस्ख को 
स्वस्थ व सुसंस्कृत असाने की दृष्टि से ध्राज महिलाओधों के ऊपर विशेष उत्तरदायित्व 
धां पढ़ है। शॉप उसयें मारी चेतना और सोत्म शक्ति जाजंत हो जाये तो इस 
उसररवापित्व को बेह बड़ी सुंगमता पूर्वक शिक्षा सकती है। “गोरी शस्ति का प्रतीक 


ध्कः 


है पत्र दष्प तय प्रपाज समन का हायर, जड़ी. पमें, जड़ा एित होठ: हुमा देशना 
चाहता है । भ्राप्तो, हम सब एक जुट होकर उस्त ख़त्ति को झायज़्र 


र है 2 


जब राध्टूम्यापी आध्टाचार-की बात दिमाग में कौंवती हैं तो बरक्स ही ऋत 
कराह उठता है सब कुछ कह देने को । लगता है जौधे एक कट बिप्रपादी की तरकू 
उस्ते न निगला जा सकता है प्ौर म उसला जा सकता है। उगसने से सच्चाई साभने 
प्रायेशी जो बिद्रप क्लित्री । और नियज्ा इसलिए नहीं जा यकलढ़ (कि डस्कों पच्चातर 
धाज की उामाहक फ्रयर्तिशील नारी के लिए ध्तरत नहीं द्ोगा । प्रगकृतिक धृष्ठिट से 
विशलीते की अ्रंपेक्ना इगखता लिकिब्रस ही बहुतर होता है| 


ज्ञाज प्रार झ्रादभी ज़ोराहे पर खड़ा है । जैसे वह चक्रस्यूह में फंस ग़या हो । 
जिस रास्ते पर भी बह दृष्टिपात करता है बह उसे स्वच्छ धौर उन्पुक्त नहीं दिखाई 
देता | तश्काॉयित प्रथिक महाजन रिस की टिकियां से घुले श्वश्न चस्त्रों से ठके भ्व- 
भय दिखते हैं पर उनके ऋृत्वों को उधाड़ा जप्ये तो ़नसे भ्रणिक कृष्ण वर्ण का कोई 
झौर नहीं मिलेगा । ऐसे ही 'वगुला भगत' नेताझों से श्राज का सम्राज संत्स्त हो यया 
है। उसकी कथनी झौर करनी मे कोई एकरूपता नही । हर क्षेत्र इस केंसर से बुरी 
तरह पीड़ित है। झआश्जय यह है कि हर ग्राद्भी जातता समझता हुप्ना भी इसे शिर 
पर जावे बेसहासा दौड़ रहा है । उसे सुनते को भी फुस्सत नहीं | कृदाजित्‌ इसलिए 
कि कही उस दौड़ में वह प्रीछे न हूट जाये । समाज ख़द़ता है! कहकर बह भागने बढ़ 
खाता है। 


पर इतना कहने संत्रत्न से क्या होगा ? बदि हसने इस उल्क्ून बरे सबांस 
पर लिल्शत+झलश नहीं किया तो समद्ध में अटकाव बढ़ता डी जाग्रेगा | उसे फिससस 
से बलने के सिए कोई स्‍झ्ाश्रय नहीं सित्षेमा । अतः झाज़ प्रावश्यक्रता है उस डिदर पता 
को समाप्त आरके पद लहते की बोर ग्रह सौर्द्य जीबन-रथ का दूसरा पहिया भी 
ला सकता है। भर्याद महिलाएं विषमता में समता प्रौर सौस्दर्य लाने का कार्य बे ड्रॉ 
सुभद्तव, सचनता छोर सहुदय्ता के साथ कर सकती हैं। उनकी अकृलिद्रात कोमसता 
शोर माठृत्य शक्ति परिवार को हरानभरा करते से ब़ढ़ी भचूक क्िदकों अकती; है । 
कुछ व्यावहारिक कटिताइमां अवक्न पर्दे पर छुल्हें भस्ते क़रस भौर प्दनझ्ीय 
इ्वम्तत से हुलकर सोर्ग को, निरमटक मताया जा सकता है + मे 


रब के, रहकूमें बोई अर का हम भी करड डे, दावा से तांति 
पके झष्काकर/के:प्रहि सत्रा सर्किताए,किम्मेदाए तहीं है ? खबा, जदड़ी अपकौंकछए 


है ॥। 


विकावसे कूरी करने की पृष्ठूति . सें। बुद्का-सर्य की सडबाशी:स्थसागी-श्ापाणापी 
“मही करती ह/कसन पल मेंसे-जेसी मंहमाई, के ससस अूले रोक से फ़त जाज़क के 
“प्रभात जुबले:पतले बेतस- फ्रमड़ा व्यापार से उसकी पहाड़ असी/खजे पूरी हो सकती 
हैं? -। 


'' ' “इस पैसे अ्रश्य का कत्तार बंस्भीर नदी के तट पर बैठकर विश्सकता पूर्वक 
देशा होगा | भत का हंर कौता ध्गल-बगल अंकेगा कुछ कहने से भाहने को, विवश 
हीगा तथ्य के उद्घाटन में स्वयं को कंटणरे के धम्दर खड़े करते को + तभी शत्य 
की परतलें उपड़ेंगी, वत्शु स्थिति सझागने परायेती सौर रोग से मुक्त होने का. रफ़्ता 
नंबर झावेगा । 


इसमें दो मत नहीं हो सकते कि झाधुनिकता किया भौतिकता के प्रवाह में 
झाधुनिक नारी प्पने आपको जितनी प्रवाहित करती जा रही है उतनी ही प्रनेतिकता 
समाज झौर राष्ट्र मे फंलती जा रही है। भाषुनिकता के चबकर में उसके प्ररभानों 
प्रायश्यकताओों भौर अपैक्षाओं की इतिश्री विराम लेने की शह पर दिखती नहीं । 
उसका दृष्टिकोण चनधोर भोतिकतावादी होता जा रहा है। 


घाज की जी-तोड़ मंहगाई, प्रासभाय को खछुते लीजों के भव श्र सिक्षंपर 
वेकारी का शांघी शिरदर्द । इन सभी ने भानत सुल्मों का छ्ास अधस्तल तक गिरा 
दिया है | इस स्थिति में आ्राधुतिकता का जामा यदि और प्रोढ़ लिया जाये सो अमाज 
अ्रनेतिकता के गहन कीचड़ में फंसे विला रह कंसे सकता हैं? 'फेंशन परस्क महिला का 
भागे दिन बदलते फेशन के साथ जलने के लिए जी मच्ज उठता है भौर उसकी फॉरि 
पाद पुरुषवग के सामने बढ़ जाती है। साधन सीमित और भावश्यकताए' भ्रसीमित 
प्रखिर क्या करे प्रयोगजित करने वाला । चरिवार के सदस्यों को छुश रखने झौर 
संभाज में तथाकंधित स्टेट्स को बचाए रखसे के लिए उसे विवश होकर रुछ ऋौर 
करना पड़ता है। यही 'कुध झौर उसे अमैतिक भौर अध्याारी बनाने को बाध्य 
कर देता हैं। | 


भारी के बाह्य शोन्दर्य का उपासक ' पुंझ्थ सनोवेज्ञामिक दुष्ठि से सारी के 
समता सपने की भसहाय झौर दुर्बत सिद्ध नहीं करवा जाहता। उप्तकी फर्काश्षाओों 
के साभने बह तावारखत: घुटमें टेकने के लिए तेकार गहीं हो पाता । इसर्मिए फारि 
वारिक शॉति की दृष्टि से बह: सौस्दर्य प्रसाधषमों की हर हिसक सामद्री को खशुहाले में 
'चुंट बाता हैं, पहुस कमी करता “है भौर हुरु विरोधी ते को विशीकीटी कलैल 
'ओगकरर ऑवेश्फकररेओं की यूति के शिए कोई भी. अरवेधिक माय जपरकाने: में संकोच 
+भहें छोता । र £ 
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': ”; इस झादर्भ में भव हमें वह सोचना भाभश्यक हो जाता है कि 'पुंदद करत के 
इस मैंदिक पतन में कया हम उत्तरदायी नहीं हैं ? हमारा घूक भत निश्लल हो जाने 
पर निश्चित ही शोस उठेगा विवेयात्मक स्वर में | सिकल उठेगी भ्रवशड बाजी “हम 
औ इस नैतिक पतन में कारए भूत हैं ।” चिल्तन की यही क्षशिका जीवन में परि- 
बर्तन ला सकती है । 

... आस्तुत्तः यह झाधुनिकता भी किस काम की जो हमारे घ्रात्मीबजनों को भ्रष्टा- 
आर के आर पर पार कर दे, राथ्ट्र को पतन के यदतें में फेंकने का भागे प्रशस्‍्त 
कर दे, अस्तरिक सौन्दर्य को भटियामेट करने का वीड़ा उठा ले ? कहाँ यया हमारा 
बह भारतीय जीवन दर्शन जिसमें भ्रहिसा धौर झपरिग्रह को गौरव मासाएं' जुड़ी 
हुई हैं, सन्‍्तोषी इशि को सहृजता पूर्वक पभ्रपनाने पर बल दिया गया है, घात-असि- 
भातों को शान्ति पूर्वक सहन करने का झह्ान भी है| 

हमारी भ्राध्यात्मिक विधारघारा का भवलस्बन ले रहे हैं पाए्वात्यवासी 
कौर एक हम हैं कि प्रपनी ही पवित्र धरोहर को समाप्त करने पर तुले हुए हैं, 
और भौतिकवादी दृष्टिकोरए प्रपना रहे हैं, पाश्चात्य सस्यता की जूठन का भन्‍्धानु- 
कररप कर रहे हैं । ज॑सा हम जानते हैं, भौतिक सुख-समृद्धि के भ्राधुतिक साधनों से 
कास्तविक सुख भोर शान्ति नहीं मिल सकती । जितना हम भोगते जाते हैं, उतनी 
ही हमारी चाहें बढ़ती जाती हैं। उनकी प्रपूति हो जाने पर मन प्रसन्न भ्ररश्य 
हों उठता हैं पर बह प्रसन्नता क्षशिक होती है, भाभास मात्र होती है । प्रनेतिकता 
के दइलदल में पत्रपा पेड कहां तक हरा भरा रहेगा ? 

आरतीय संस्कृति इसीलिए अध्यात्म पर जोर देती है, जीवन को 
शभपता से वेखते का भाद्दान करतो है, भौर नेतिकता को भान्तरिकता के साथ 
कोड़ते का पुरजोर समर्थन करती हैं। यहां मेरे कहते को यह भी तास्पमें लहीं कि 
झुस एकदम विशुद्ध भ्रध्यात्मवादी श्रन जायें। पश्रध्यास्मबाद तो वास्तविक जीवन 
का धमिन्ष प्रत है, एक स्वाभाविक संघटना है। विशुद्धता को स्थिति तक पहुंचने 
कय सथाक्रम प्रयास ही सफलला का संही साधन बन सकेगा । 

अऋष्टाजार पमपाने में जहां हम कारणभूत हैं गहीं उसके उन्मूलन की जिम्मेदारी 

सी भाज की गियम परिस्थिति में हमारे शिर पर है। हम सीमित प्राय के दायरे में 
झपने संयर्मिस जीवन को सीमित इकछाझों के साध्यम से सुखद बता सकते हैं भोर 
कामरोम की सरह बढ़ने बाले संक्रामक इस दूषित झ्राचार-तिचार को फैलासे से रोक 
सकते हैं । हमारी धहं शूमिका प्रात की कालाबाजारी, मिलागट, घुश्रखेरी भ्रदे 
जैसी विषादत बत्बाओीं को दूर करने में महत्वपूर्ण पाटे अदा कर सकती है । 
आंदएन हम चहा रदीकारी से निकलकर दुश्षार्थ के मार्यस को अपनायें श्रोर तेतिकता 
आअथजपर भाध्यमत्सिकता से सिकंत जीवन को अश्वस्त अयाते में अपनी प्रतियां और स्वा- 
जाविक शक्ति का यथाराम्भव धयोग करें। नारी मुक्ति का सान्होख्रन पृराका-पढ़ 


सभा है। हमें सथर्य का धुभमू क्योकत करता होगा भौर व्यध्ठि तथा श्र्माष्ट में 
झाध्वात्मिक बेदता को जाप्रत कर जीवत को सही दिशा पर लाता होथा। स्वस्थ 
कातावरशा हें फलता-फूलता जीवन का अतकटा श्वसप्त पृष्ठ एक दिस श्रवश्य महक 
डठेशा । इस प्राक्षय के शाथ हम झपती बहियों से इस विच(र-चिस्यु पर तब्यत करने 
का विनज्ञ भाछ्ाग करते हैं। 

भर >६ >< 


इत जिन सारे बिन्दुप्नों पर हमने छुटपुट चर्चा की है दे सब भारी जीव 
को प्रान्दोलित करने बाले हैं। ज॑न स्रस्कृति की भूल प्रात्मा में दारी को कहीं दृक- 
राया नहीं गया बल्कि उसकी शक्ति को पहिचासा गया, पहद्विचानने के लिए प्रेरित 
किया सवा । परन्तु उत्तरकाल में परिस्थिति-मश उसकी व्यास्याए परिवंतित होती 
रहीं भौर तारी के व्यक्तित्थ के हर कोने पर ढेरों बर्फ की मोटी परतें लगा दी यई । 
जाग्रत चेतना को हृठातु या बसातु प्रशानता का वातावरण देकर उसे सुध्त कर 
दिया गया । चहारदीबारी के भीतर उसे मात घझलंकार का सांचन बना दिया गया । 
दूसरों के निर्लंय पर उसका जीवम तेरते लगा, गाव केबट कोई झोर रहा! वह सात 
पुतलीबत्‌ बेठा दी भई | उसी पुतली को प्रतिकार में लाने के लिए इतिहास में गे 
जाते कितना छुत बहा है प्तौर मांगों के सिन्दूर से सदियों रक्तिस हुई हैं । 

झ्रम समय कुछ पलटा ला रहा है जहां वारी की सुप्त बेतना को जवग्रत होने 
का बातावरणा उपलब्ध होने लगा है। भ्रण तो बसस्‍्तुत: उसकी प्रस्सिता का प्रश्त 
है। उसे दो हर सड़ी पुरातव परम्परा को विद्रोह के सरद्दी स्वर में शुजसा कर भगति 
के चरणों को प्रशस्त करमा है। जंस संस्कृति की भप्राभ्यात्मिक चेतमा इस स्थर को 
संयमित करेगी धोर उसे बिद्रोह की कढोरता तथा झसासाजिकता के सरहुसन्य कदेरों 
को तहूस-सहुस कर शिष्ड प्रौर दाभाजिक तथा नेतिक तस्‍्वों से जोड़ रखेगी, ऐसा 
हमारा विश्वास है | प्रश्चात्थ सस्ता के हूबित रंग ने यदि वारी समाज को रंब्ीक्षा 
बना दिया तो 'पुनभूषकों प्रथ' को कमा अरितार्थ होते में भी झजिक समय गह्ढीं 
खबेगा | बहु संक्रमण की भ्रवश्णा है जहां सारी की स्वयं को शक्ति उसको बसे बेतथा 
उम्के विवेक पर भतिध्ठित होगी है। भहानीर की बससी उस विवक को स्वयं संदुद 
बजाने के लिए पर्याप्त है बक्षरों उसे सही दिशा में समक्प-समफादा चाये। बहा- 
बीर का “पढ़ बार तकों सजा सूब मदिला वर्ष के जौजन को लास्दोलित करते 
बासा सिद्ध होगा। शर्त झौर जारित के उज्यल क्षेत्र में बढ़ने से सात्म- 
सिर्लेस्ता, भ्रइ-अह्तित्व, संदर्भ शोर सदुभाय को बेतमा विफप्चित होथी शोर 
व्यस्टि से सममष्टि तक वैतिक और आध्यात्तिक भेतता के गये सागाम उस्कुदित 


होये । 


